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С7Э БОШИ

Уэбеиистоннинг мустақил рнвожланнш йўлига киришн унниг 

халқлари тарнхнда муҳим инқнлобнй аҳамиятга эга бўлди ва нжтн- 

моий тараққиётида катта бурилиш ясадн. Ш у  муносабат билан рсс- 

публикамиэнннг нафақат нқтисодий, нжтнмонй ва сиёсий ҳаётнда, 

балки маънавий ҳаётида ҳам кескин янгнланиш жараённ рўй бер- 

моқда. Бу янгнланишда миллнйликка, тарихимиэга, бой маданий 

меросимиэга қизиқиш, уни кенг, ҳар томонлама илмий ва ҳаққоннй 

ўрганншга ннтилишнинг кучая борнши муҳим аҳамият касб 

этадн. Бу жараён маънавнятимиэнннг турлн соҳалари, жумладан 

ижтнмоий фанларнн ўрганншла ҳам ўэннинг ёрқнн ифодасини топ- 

моқда.

Уэбенистон Республикаси олий ўқув юртларида ҳам ижтимоий 

фанларми ўқитишда юқоридаги янгиланиш таъсирнда муҳнм ўэга- 

рншлар бўлиб ўтмоқда. Айрим олий ўқун юртларига бошқа ижтн 

монй фанлар қаторн Уэбекистон халқлари ижтнмоий-фалсафнп 

фнкрлари тарихнни ўқитнш ваэифаси кнритплган бўлнб, бу ўқун 

дастурларида ўэ ифодасннн толмоқда. Қўлннгнэдаги тўплам ҳам 

ана шу ээгу ишнннг маҳсулн бўлиб, унда хато ва камчиликлар 

бўлиши табиий. Шукинг учуи ҳурматлн ўқувчиларимнзшшг 

тўплам ҳақидаги фикр ва таклнфларпнн қувонч бнлан қабул қн- 

ламиэ.

Қўлланма УэФА на республика олий ўқув юртларининг стакчн 

файласуф-тарнхчи мутахассисларн томонидан тайёрлаигаи бўлпб, 

мгнэулар ва уларнннг муаллифларн қуйидаги тартибда бсрнлган:
ДнапСМик М М Уййгш п п я р п - Кнпшп 1 Лл^иииг 1 й Й ҚНСМЛЗрИ

В|М  Абдурасулов| 2; ф. ф д. О. Файзуллаев. 3, 4; ф. ф. н. ^ ф_ ф. н . 

|Л1 Абдурасулов| 2; ф. ф д. О. Файзуллаев. 3, 4; ф. ф. н. Ш . Бобохо
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нав: 5: ф. ф. н. Р. Баҳоднров: 7; ф. ф. н. А. Шарнпов: 9; ф. ф. й. 

Р. Баҳоднроп ва А. Шарипов: 10; фил. ф. н. У. Уватов: I I ;  ф. ф. д. 

И. Жумабоев; 12, 15; УзР ФА мухбнр аъэоси М. Баратон ва фил. 

фан. н. О. Усмонов: 13; ф. ф. л Р. Н. Носнров: 14; ф. ф д. X. Алн- 

қулов: II  бобнииг 1, 4, 5: ф. ф н. М Қодиров 2; акад | н  Муминов | 

ва ф. ф. д. О. Файэул.паев: 3, ф. ф. д. М. Орипов: 6; ф. ф. д. М. Ну- 

ритдинов: I I I  бобнинг 1, 2, 3; ф. ф. д. А. Алнқулов: 4; Д. Ннғмонова: 

5; ф. ф. д. И. Жумабосв. ф. ф. н. Қобулов: 6, 7; ф. ф. н. С.Лўлдошев: 

IV бобнннг 1; ф. ф. д. Ҳ. Воҳидов: 2, а, б, в; ф. ф. н. 3. Эшмуро- ДОва: 4.
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КИ Р и ш
• Уэбекистонда фалсафий ва ижтимоий фикрларнннг ри- 

вожланиши жамият маданиятн, маънавий ҳаётининг 
тараққиёти билан узвий боғлиқ ва узоқ тарихга эга,-

- Қадимги даврдан бошлаб Урта Осиё халқлари ҳаё- 
тнда деҳқончилик ва чорвачилик муҳим роль ўйнаб 
келди. Деҳқончилик сунъий суғоришпинг ривожлани- 
шига олиб келди, бу эса, ўз навбатида, сунъий суғорув 
иншоотларини қуриш заруриятини келтириб чиқарди,- 
Урта Осиёда йирик суғорув каналларининг вужудга 
келиши ва уларнинг атрофида одамларнинг истиқомат 
жойлари шаклланиши эрамиэдан олдннги V I— V аср- 
ларга тўғри келади^ Сиёсий жиҳатдан бу даврлар Урта 
Осиёда биринчи давлатчиликнинг шаклланиши ва ерли 
халқнннг эронлик ахоманинларнинг босқипчилик сиё- 
сатига қарши кураши билаи характерланади.. Қадимги 
ёдгорликларда ,Урта Осиё халқлари тураржойларининг 
номи билан боғлиқ ҳолда хораэмликлар (Амударёнинг 
қуйи оқими), суғдйёнлар (Зарафшон водийси), бақтрнй- 
лар («Қундуз» дарёси атрофидаги водий), марғиёнлар 
(Мурғоб водийси) ва бошқалар деб аталганлар..

, Бу водийларда ўтроқ деҳқончилик шаклланиб, шу 
жонларда маданиятнинг бошланғич маркаэлари вужуд- 
га кела бошлаган. Эрамиздан олдин V асрнинг бошида 
Урта Осиё Эрон таркибига кирарди ва бу ерларда зар- 
душтийлик дини кенг тарқалган эди, Эрадан олдинги IV 
асрларда* Эрон ва Урта Осиёда Македонский бошлиқ 
юнонларнинг ҳужумлари натижасида катта ўэгаришлар 
бўлиб ўтди, лекин Урта Осиё халқлари маданияти, 
зардуштийлик ўз хусусиятларини сақлаб қолди^

• Сўнгги асрларда аста-еекнн ҳунармандчиликнинг 
турли шакллари ривож топди, савдо кучайди, маданият 
ва санъат шаклланди, арамий алифбоси кириб келди
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ва ёзув тарқалдн, Урта Осиё халқларннинг оғзаки ижо- 
ди тараққий этпб, фольклор асарлари вужудга келди. 
Чунончи, Тўмарис, Широқ ҳақидаги достонлар шу 
даврнинг махсулидир. Бу достонларни қадимги юнон- 
ларнинг «Илиада» ва «Одиссея» достонлари билан 
қиёслаш мумкин. Уларда ватанпарварлик, жасурлик, 
садоқат, озодлик, мустақиллик ғоялари куйланади, аёл- 
лар билан эркакларнинг ҳар томонлама тенглигн таъ- 
кидланади.»

*,Спитамен ва Тўмарис ҳақндаги достон Урта Оеиёда 
иккн асрча ҳукмронлик қилган ахоманийлар даврнга 
оиддирг Бунда ерли халқларнинғ -  Эрон подшоларига 
қарши кураши, аёлларнинг қаҳрамонлиги ва ғалабаеи 
куйланади.к

.Чўпон Широқ ҳақндаги достонда унинг Доро бош- 
чилигидаги қўшинни сувсиэ саҳро ичкарисига бошлаб 
алдагани ва бу бнлан ўз ватанини сақлаб қолгани 
ҳикоя қилннади,-

^Бу достонларда ўша давр ахлоқий онги, ижтимоий 
тафаккури даражаси ўз ифодасини топган,-

» Сўнгги асрларда сосонийлар даврида ва мелодий*У1 
асрларда Эрон ва Урта Осиёда зардуштийлик кучайди. 
ва ҳукмронлик даражасига кўтарилдн* У фақат дингина 
бўлиб қолмай, балки дунёқараш мавқеига эга бўлди 
ва турмуш, ахлоқ, адабий. ижодда ўз ифодасини топди,

•Зардуштийлик Урта Осиё ва Эроннн ўз ичига олган 
катта ҳудудда шаклланди.. Унинг асосий китоби бўлмиш 
Овуста — «Авеста» ҳам бирдапига вужудга келган эмас, 
у асрлар давомида тўлдириб борилди.;

* «Авеста» Урта Осиё халқларининг қадимги ижти- 
моин-иқтисодий, сиёсий, ҳуқуқнй, ахлоқий, ижтимоий- 
фалсафий фикрларининг муҳим томонларини ўзида 
ифодалаган асосий ёзма ёдгорлнк ҳисобланади. *

, Умуман, зардуштнйликда жоҳиллик, зўравонлик, 
туҳмат каби ёмон хислатлар қораланади,* соф кўнгилли 
бўлнш,, хиёнат қилмаслик, савдода бир бирини алда- 
маслик,! ҳақорат қилмаслик каби фазилатлар »тарғиб 
этилади. Зардуштийлик. тана. ва жонни бир-биридан 
ажратади, жон ўлмайдн,»у тана,ўлимидан сўнг осмонга, 
нарнги дунёга ўтиб абадннлнкка айланадил

«Авеста» да табиат, яъни осмон, сув, Ғр, уни ўраб 
олган жисмлар ва жаннат ҳақидагн ҳукмрон тасавпур- 
лар, уларни бнлиш йўлларн ва воситаларп тўгрисидаги 
тушунчалар ўз ифодасини топган. Шунингдек, унда
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тиббиёгга, ижтимоий ҳаётга, инсон муносабатларига 
оид турли тасаввурлар ҳақида ҳам маълумотлар мав- 
жуд.

Ундаги инсоннят ривожининг турли даврлари ҳаҳи- 
даги фикрлар қизиқарлидир. >«Авеста» да биринчи одам 
йима даври олтин давр ва бахт-саодат даври бўлиб, 
ундан бошқа одамлар тарқалган, Иккинчи даврга яхши- 
лик билан ёмонликнинг кураши хосдир. Учинчи давр —  
бу келажак бўлиб, унда яхшилик ёмонлик устидан ға- 
лаба қилиши керак. Зардуштийликда жамнятнинг турли 
табақалари, уларнинг ннтилишлари, тинч оила, меҳнат 
қилиш, соғлиқ саломатлик масалалари кенг акс этган*

«Авеета» да ҳаракат, ривожланиш яхшилик худоси 
Ахур Мазда ва ёмонлик худоси Ахриманнинг кураши ва 
яхшиликнинг енга бориши таклнда ифодаланади.

*Урта Осиёда қулдорлик эрамнздан олдинги биринчи 
аср ва эрамиэнинг бошлапгич асрнда тараққий этиб, 
у I I — I I I  асрларга келнб ннқирозга юз тутдп ва ўз ўрнн- 
ки феодал муноеабатларига бўшатиб бера бошлади* Бу 
инқироз зардуштийлик ичида янги оқим Моний таъ- 
лимотининг кучайишига олнб келди. Моний (216— 276) 
ўэ давринннг билимдон кишиси бўлиб, арамий ва фор- 
снйда ахлоқий ва дииий мавзуда бир неча асарлар 
яратди*(булар бизгача етиб келмаган).

Моний таълимоти зардуштийлнкнинг яхшилик ва 
ёмонлик таълимотига асосланган бўлиб, дуалистик 
характерга эга. У ўзининг бошланғич демократнк руҳи 
билап феодал муносабатлари талабларига мослашиб 
бораётган ҳукмрон эардуштнйлик мафкурасидан фарқ 
қилар эди.

Моний таълимоти кенг халқ оммаси манфаатнга 
мос келар, шунинг учун ҳукмрон мафкуранинг нороаи- 
лнгнни қўзғатган эди. У зардушт ҳукмрон руҳонинлари 
томонидан жаэоландн. Моннй таълимоти фаол ҳаракат 
эмас, сустлик усулларига асослангани учун сўнгроқ 
ҳаётдан воз кечиш, пессимнзмни тарғиб қнла бошлади 
ва майда секталарга бўлиннб кетди. Монийчилик маз- 
дакизм таълимотининг келиб чиқишига катта таъсир 
кўрсатди.

Феодал муносабатларининг ривожи халқ аҳволининг 
оғирлашуви, турли зиддиятларнинг кучаюви, норози- 
ликнинг ошиши, синфий қарама-қаршиликларнинг ошиб 
боришига олиб келди.^Бу зидднятлар эрамизнинг V—  
VI асрларида феодал сиёсати ва зулмига қарши бўлган
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диний-фалсафий оқим ва ҳаракат— маздакизмни ву- 
жудга келтирди., Бу ҳаракат эардуштийликка ҳарши 
бўлган таълимотнинг асосчиси Маэдак номи билан боғ- 
лиқдир. У сосонийларга қарши деҳқонлар ҳаракатнга 
бошчилик қилгани учун жазоланган.

»Маздакизм ижтимоий-фалсафий таълимоти яхшилик 
ва ёмонликнинг, ёруғлик ва зулматнинг курашуви ҳа* 
қидаги дуалистик тасаввурга асосланади.* Унинг таъ- 
лимоти бўйича табиат сув, олов ва тупроқдан ташкил 
топиб, уларнинг қўшилуви ижобий ва салбий ҳодиса 
ларга олиб келган.» Бу ҳодисалар кураши пировардида 
яхшилик ёмонлик, зўравонлик устидан ғалаба қилиши 
керак.

• Маздакийлар ўз ижтимоий дастурида жамиятда 
ҳамманинг барча соҳада тенглиги ҳақидаги фикрни 
олға сурадилар! Бу Маздак таълимотининг халқ оммаси 
ичида кенг тарқалишига олиб келди. Бу таълимот ҳаё- 
тий бўлишига қарамай, унинг адолатсизлик ва зулмга 
қарши қаратилгани, тинчликка чақириши ўз даври учун 
ижобий аҳамият касб этди.^Маздак таълимоти халқнинг 
ташқи босқинчиларга қарши мустақиллик учун кура- 
шига катта таъсир кўрсатди.1

.V II асрларда Урта Осиёга араблар босқинчилик 
билан кириб кела бошладилар, Шуни ҳам айтиш ке-- 
ракки, араблар томонидан Урта Осиё ерларининг босиб 
олиннши осон кечмаган., Маҳаллий халқлар ўэ муста- 
қилликлари учун қаттиқ кураш олиб борганлар. Араб- 
лар босқинчилигига қарши қаратилган Сумбатма қўэ- 
ғолони (755), Абу Муслим ҳаракати (V III асрнинг 
30— 40 йиллари), Муқанна қўэғолони, Бобек раҳбарли- 
гидаги халқ ҳаракатлари фикримизнинг далилидир#
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I б о бV III—XIII А СРЛ АР ДА  УРТА ОСИ ЁД А  ТАБИИЙ- ИЛМИИ ВА ИЖТИМОИЙ-ФАЛСАФИЙ ФИ КРНИ НГ РИ ВОЖЛАНИШИ
1. V I I I— ХН АСРЛАРДА УРТА ОСИЕДА МАДАНИЙ 

РИВОЖ ЛАНИШ

Пкки-уч аср давомида Мисрдан Хнтойгача бўлган 
ҳудудни босиб олган на янги дин —  исломга асосланган 
Араб халифалиги ташкил топди.

Урта Осиёда ислом дини V I I I— IX асрлар давомида 
уруш, зўравонлик, имтиёзлар яратиш каби воситалар 
билан оммага сингдирилди ва у ҳукмрон мафкурага 
айланди. Эски ёзувлар, маданият намуналари йўҳо- 
тилди, араб ёзуви кенг тарқалди: араб халифалиги- 
нинг бошқа ўлкалари билан турли савдо-сотиқ, иқти- 
содип-сиёсий, маданий алоқалар кенгайиб борди.

Урта Осиё ва Хуросон араб халифалиги вакили томо- 
нидан бошқарилар, сиёсат марказнинг топшнриғи асо- 
сида олиб борилар эди. Ш у билан бирга Урта Осиё учун 
халифаликнинг маркази ва турли жойларида юз бера- 
ётган маданий ўэгаришлардан бақраманд бўлиш имко- 
нияти очилган эди. Айниқса V III аср охири IX аср бош- 
ларида халифаликнинг маркази —  Бағдод, Дамашқ 
шаҳарларида маданият, илм-фан кучайиб бормоқда 
эди. Хусусан халифалар Мансур (754— 776), Хорун 
ар-Рашид (786— 809), Маъмун (813— 833) ҳукмронлиги 
даврида ҳиндча, юнонча, форсчадан илмий, сиёсий, 
бадиин асарларнинг таржималари кўпайди, маданий 
алоқалар авж олди, қадимги Юнонистоннинг машҳур 
олимлари Аристотель, Гален, Гиппократ, Архимед, Ев- 
клид кабиларнинг мероси кенг ўрганилди. Халифалик- 
нинг турли ўлкаларидан таниқли олимлар Бағдодга 
олиб келинди, бу ерда IX аср бошида «Дор ур ҳикма»—  
Донолик уйи —  илк маркаэи ташкил топди, унда турли 
илмлар —  фалакиёт, риёзиёт, тиббиёт, тарихшунослик, 
география, кимё, фалсафа каби фанлар ривожланди.

Маъмун Бағдодга халифа бўлиб кетишидан авнал 
Марвда халифаликнинг Урта Осиё ва Хуросондаги нои-
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бн бўлган. Унинг саройида катта олимлар— Хоразмий, 
Фарғоний, Туркий, А^арваэий, Матуридий кабилар нжод 
этган эдилар. Урта Осиёда араблар босқинчилигнга 
қаршн олиб борилган кураш V I I I— IX асрларга келиб 
халифаликка бўйсунишдан қутулиш ва мустақил дав- 
лат тузиш учун курашга айланиб кетди. Натнжада IX 
асрларнинг охиридаи бошлаб мўғуллар истилосига—  
X III асрнинг бошларига қадар бўлган давр ичида Ур- 
та Осиё ва Хуросонда бир неча феодал давлатлари 
вужудга келиб, парчаланиб кетди —  бу тоҳирийлар, 
сомонийлар, салжуқийлар, ғазпавнйлар, қорахонийлар 
ва ниҳоят хоразмшоҳлар давлати эди.

IX асрнинг охирларида илк бор сомопийларнинг дав- 
лати ташкил топган бўлса, X III асрнинг 20- йилларидан 
бошлаб Хоразмшоҳлар давлати мўғулларнинг аёвсиз 
ҳужумига учради. Лекин тўхтовсиз феодал курашлари- 
нннг давом этишига қарамасдан, бу мустақил феодал 
давлатларида маданият, айниқса, илм-фан, санъат, 
адабиёт жуда ривожланди. Бу даврда Урта Осиё дунёга 
буюк мутафаккир олим, шоирларни етиштириб берди.

Халқнипг мустақиллик учун кураши ва бу муста- 
қилликнинг қўлга киритилиши унинг маънавий юксали- 
шига олнб келди ва ажойиб истеъдод эгаларини яратди. 
Машҳур диншунослар Бухорий, Термиэий, Насавий, 
табиатшунос олимлар —  Хоразмий, Фарғоний, Журжо- 
нин, Чағминийлар, қомусий билимлар эгалари Форобий, 
Ибн Сино, Берунин, Розий кабилар шу даврнинг маҳ- 
сули эдилар.

Фирдавсий, Рўдакий, Носир Хисрав, Умар Хайём, 
Юсуф Хос Ҳожиб, Маҳмуд Қошғарнй, Наршахий, Бай- 
ҳақий каби шоир, тарихчилар шу даврда яшаб ижод 
этдилар.

Бу давр адабиёти уч тилда —  араб, форс, туркий 
тилларида ўз намуналарини қолдирди. Бу даврии ўэ 
маэмуни, салмоғи, аҳамияти жиҳатидан Урта Осиё Уй- 
ғониш даври деб атасак хато бўлмайди.

Уйғониш даври маданиятининг ўзига хос томонлари 
мавжуд бўлиб, улар қуйидагилардан иборат эди:

I. Дунёвий маърифатга интилиш, бу йўлда ўтмиш 
ва қўшни мамлакатларнинг мадапияти ютуқларндан 
кенг фойдалакиш, айниқса табиий-фалсафнй, ижтнмоий 
илмларнн ривожлантириш.

2. 'Габиатга қиэиқпш, табиатшунослик илмларининг 
ривожн, рационаллзм, ақл кучига ишониш, асосий эътн-
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борни ҳақиқатни топишга қаратилган фанларга бернш, 
ҳақиқатни инсон тасаввури, илмининг асоси деб ҳисоб- 
лаш.

3. Инсонни улуғлаш, унинг ақлий, табиин, бадиий, 
маънавий фааилатларини асослаш, ннсонпарварлик, 
юқори ахлоқий қонун ва қоидаларпи намоён этиш, ко- 
мил инсонни тарбиялашни мақсад қилиб қўйиш.

4. Универсаллик —  комусийлик, барча нарса билан 
қизиқиш бу давр маданиятининг муҳим томонларидан 
бири эди.

Бу давр маданняти умуминсоний фаэилатлар риво- 
жи учун хизмат қилди.

Бу даврда Урта Осиёнинг ривожланган шаҳарлари 
Гургон —  Урганч, Бухоро, Самарқанд, Марв, Термиэ, 
Шош ва бошқалар мусулмон мамлакатлари ичида энг 
тараққий этган шаҳарлар, ўлкалардан бирига айланди 
ва «мусулмон маданияти» деб аталган маданиятнинг 
тез ривожланишига катта таъсир кўрсатди. Маънавий 
маданият билан бирга савдо-сотиқ, ҳунармандчилик, 
қурилиш ншлари кенг авж олди, илм-фан, адабиёт 
асарлари теэ тарқалди. Билим олишга қиэиқиш ва бу 
йўлда турли саёҳатлар қилиш, мусулмон ўлкаларига 
бориш табиий ҳолга айланди. Шоҳлар ўз саройларида 
илм-фан, адабиёт ривожига алоҳида эътибор берди- 
лар —  бу уларнииг шуҳрати, нуфузи ошиши учун хиз- 
мат қилган эди. Бу даврда араб тили, бадиий адабиёт 
тили бўлмиш дарий —  форс тили ва туркий тилда олам- 
шумул аҳамият касб этувчи асарлар ёзиб қолдирилган 
эди. 1220 йилдан бошланган Чингиэхон бошчилигидаги 
мўғуллар ҳужуми бу маданиятнинг ривожланишига 
жуда катта зарар келтирди.

2. ИСЛОМНИНГ ТАРҚАЛИШ И ВА УНИНГ УРТА ОСИЁ 

ТАРИХИДАГИ РОЛИ

V II асрда исломнинг пайдо бўлиши Арабистон ярим 
оролидаги халқлар ва элатлар ҳаётида йирик тарихий 
воқеа бўлди. У янгн ижтимоий-иқтисодий муносабатларга 
ўтишни билдирарди, исломга қадар жоҳилият данрнда 
ярим оролнинг асосий ҳудудларида уруғчилик муноса- 
батлари ҳукмрон эди. Жанубда Сабо подшолиги, хим- 
ярийлар давлати, шимолда Наботия подшолиги, ғассо- 
нийлар давлати, шарқда лаҳмийлар, марказда эса 
кинднйлар подшолиги ва бошқа давлатлар мавжуд бўл-
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са ҳам, аммо ўз асоснга кўра улар ҳулдорлик ёки фео- 
дал туридаги марказлашган давлатлар эмас, кўпроқ 
қабила бирлашмаларидан иборат эди. Бундай бирлаш- 
малар уруғ-қабилачилик тузумига жиддий таъсир этма- 
гаи ҳолда, гоҳ пайдо бўлиб, гоҳ емирилиб кетарди.

Исломнинг қабилачиликдан устун турадиган маф- 
кура сифатида пайдо бўлиши, ягона марказлашган 
давлатнинг тузилиши ва арабларнинг аста-секин халқ 
сифатида ташкил топиши феодал муносабатларга ўтиш 
босқичи сифатида намоён бўлди ва феодал муносабат- 
лар ривожланган Византия ҳамда Сосонийлар салта- 
нати каби ўша даврда энг тараққий этган маданият 
марказларига жиддий таъсир кўрсата бошлади.

Ислом араблар тарихида, биринчидан, дастлабки 
марказлашган араб давлатининг туэилишига олиб кел- 
ган янги дин сифатида намоён бўлди ва марказлашган 
давлатни мустаҳкамлаш омили ролини ўйнади. Иккин- 
чидан, исломнинг қабилачиликдан устун мафкура сифа- 
тида пайдо бўлиши маркази Мадинада бўлган, сўнгра 
Дамашқ ва Бағдодга кўчган йирик давлатнинг вужудга 
келишига, арабларнинг Эрон, Хуросон, Урта Осиё, 
Кавказ ва Шимолий Ҳиндистонда каттагина ерларни 
босиб олишлари, араб халифалигининг ташкил топиши 
араб жамияти тараққиётининг янгн босқичига, яъни 
фсодал муносабатларнинг шаклланишига олиб келди.

Араб халифалигида ижтимоий тараққиётнинг турли 
даражасида бўлган кўпгина халқ ва қабилалар бир- 
лашган эди. Унга қадимий маданият марказлари бўлган 
Сурия, Миср, Байнал наҳрайн, Хуроеон, Мовароуннаҳр 
каби минг йиллик маданий меросга эга бўлган халқлар 
Ҳам кирганди.

Араб мусулмон маданияти халифалик тарихининг 
дасглабки маданий мероси эаминида шакллан- 
ган эди. Бу маданиятнинг араблар, шупннгдек, араб- 
лаштирилган бошқа халқлар тарихи учун ҳам аҳами- 
яти жуда катта бўлиб, у ўз анъаналарини ҳозир ҳам 
сақлаб келмоқда.

Халифаликдаги араблаштирилмаган халқлар араб- 
ларникидан фарқ қиладиган ўз миллий маданиятларини 
асрлар оша тиклаб олган бўлсалар-да, у араб-ислом 
маданияти доирасидаги янги маданият сифатида шакл- 
ланди.

Араблаштирилган мамлакатлар аста секин ўзннинг 
олдингн мадапий анъаналарини йўқотпб боришн оқи-
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батида бу ерларга араб маданияти тўла кириб келди. 
Бу араб ярим оролининг шимолий қисми (Сурия ва 
Фаластин), Шимолий Африка (Мисрдан то Марокаш ва 
Мавританиягача) ва Байнал наҳрайн Ироқ халқлари 
мисолида аниқ кўзга ташланади.

I

Урта Осиёнинг араблар томонидан босиб олинишига 
қадар араб лашкарлари бу ерга Амударё жану- 
бидаги Хуросон тупроғидан туриб тез-тез ҳужум 
қилар, ўлжаларни қўлга киритиб яна қантнб кетар эди- 
лар, У даврда араб халифалиги Хуросонга тайинлаган 
ҳокимларнинг қароргоҳи Марв (ҳозирги Марн) шаҳ- 
рида эди.

Арабларнинг нисбатан енгил муваффақият қозон- 
ганлнклари Урта Осиёда ягона марказлашгвн давлат- 
нинг йўқлиги билан изоҳланади. Чунки ўша даврда Ур- 
та Осиё кўпгина майда давлатларга бўлинган бўлиб, 
уларнинг ҳар бири унча катта бўлмаган ҳудуддаги бир 
неча мустаҳкамланган шаҳарлардан иборат эди. Ҳо- 
кимлар ўртасида тез-тез бўлиб турадиган ўзаро можа- 
ролар уларнинг арабларга қарши курашга бирлашиши 
имконини бермади.

Мовароуннаҳр, Хуросон ва уларга қўшни бўлган ви- 
лоятларда туркий қабилалар ҳам яшар эди. Мовароун- 
наҳрга араблар юриш бошлаган вақтлардаёқ Суғд ва 
бошқа подшоликлар томонидан кўчманчи туркий қаби- 
лалар ёрдамга чақирилар ва улар арабларга қарши 
курашда фаол қатнашар эдилар. Хуросон ҳокимлари 
Мовароуннаҳрда мустаҳкам ўрнашиб олиш ва уни 
халифалик таркибига киритишни режалаштирган бўл- 
са-да, лекин буни V II I  аср бошигача амалга ошира 
олмадилар. Чунки бу сиёсат Урта Осиё халқлари араб- 
ларга кўрсатган қаршилик туфайлигина эмас, балки 
халифа Абдулмалик (685— 705 йиллар) ҳукмронлиги 
даврининг биринчи ярмида араблар орасидаги ўзаро 
қабилавий рақобатлар ҳамда таслим қилинган халқ- 
ларнинг қаршилиги туфайли ҳам инқирозга учради.

Халифа Абдулмалик ҳукмронлигининг охирида умма- 
вийлар сулоласининг ҳокимияти анча мустаҳкамланди, 
халифаликда тартиб ўрнатилди, шундан кейингина Ур- 
та Осиёни узил-кесил эгаллаш имконияти пайдо бўлди. 
Ш у мақсадда 705 йилда Хуросон ҳокими Қутайба ибн
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Муслим Сурхон дарссн ва Кофирнигои водийларнпи 
босиб олиш учун юришга отланди. Аммо бу юриш на- 
тижасиэ бўлиб чиқди.

Бир йнлдан кейин Қутайба Зарафшон водийснга 
юриш қилди. Дастлаб Пайканд шаҳрига ҳужум бош- 
лади. Бу шаҳар деворлар ва миноралар билан яхши 
мустаҳкамланган бой савдо шаҳри эди. Пайкандликлар 
араб лашкарлари келаётганидан хабар топгач, ёрдам 
сўраб Бухорога..чурожаат қилдилар. Лекин улар ёрдам 
олол.ман, арабларга сулҳ таклиф қилднлар. Қутайба 
яраш сулҳннп нмзолаб ва бож олнб ўз лашкарларинп 
Пайкандда қолдириб Амударё томон қайтди. Амудар- 
ёга етиб келишга улгурмаёқ Пайкандда қўзғолон кўта- 
рилгани, араб лашкарлари мағлубиятга учрагани ҳақи- 
да хабар келди. Қутайба қайтнб келиб шаҳарни бир ойча 
қамал қилиб ниҳоят ишғол қилди. Араблар Пайканд- 
нинг бойлигидан ҳайратда қолиб, кўпгина олтин ва ку- 
муш идишлар, бутлар ва бошқа ашёларни эритиб олиб 
кетдилар.

707 йилда Қутайба яна Мовароуннаҳрга юрнш бош- 
лаб, Бухоро вилоятининг қадимий шаҳарларидан бири 
бўлган Ромитанни жангсиз қўлга киритди. Лекин у 
мамлакат ичкарисига кира олмади, чунки унга турклар, 
суғдлар ва фарғоналикларнинг бирлашган кучлари 
қаршилнк кўрсатдилар.

709 йилда Қутайба катта қўшин билан бой ва яхши 
мустаҳкамланган Бухорони босиб олишга йўналдн ва 
шаҳарни осонликча қўлга киритди. Бу воқеа қўшни 
ҳукмдорларни, ҳатто улардан энг кучлиси бўлган Са- 
марқанд ҳукмдорини ҳам ташвишга солиб қўйди ва 
тўқнашувларнинг олдини олиш мақсадида у арабларга 
мунтаэам солиқ тўлаб туришга рози бўлиб, яраш так- 
лиф қилиб элчи юборди. Қутайба ярашишга рози бўлдн, 
аммо у гаровга одам беришни талаб қилди. Самарқанд 
ҳукмдорининг қўрқоқлиги унинг кейинги тақдирига ўз 
таъсирини кўрсатди. 710 йилда сугдлар уни ағдарнб 
ташладилар ва ўрнига Гуракни кўтардилар. У 710 йил- 
дан 737 йплгача ҳукмдорлик қилиб, ўзинипг асосий 
кучипи араблар ҳукмронлнгнга қарши курашга сарф- 
лади.

710 йнлда Қутайба Кеш ва Насафга юриш бошлаДи. 
711 йилда Хоразмшоҳ Қутанбадан ёрдам сўраб, унга 
шаҳарларнинг олтин калитларини юборди Қутайба ўэ 
қўшини билан Хораэмни эгаллади. Хоразм Қутайбага,
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бож тўлай бошлади ва бу билан ҳукмдор ўз мустаҳил- 
лигидан маҳрум бўлди.

712 йилда Қутайба Самарқандга ҳужум бошлади. 
Суғдлар Шош (Чоч) подшоси ва Фарғона мулкдорига 
элянлар юбориб ёрдам сўрадилар. Бироқ ёрдамга юбо- 
рилган ҳўшин йўлда тор-мор келтирилди. Қаттиқ жанг- 
лардаи кейин Қутайба Самарқандни эгаллади. Гурак- 
нинг оғир шартлар билан сулҳ туэишдан бошқа иложи 
қолмади. У ҳар йили 2 миллион дирҳам пул тўлаш ва 
30 минг соғлом одам бериш мажбуриятини олди. Ундан 
ташқари Самарқанд фуқаролари шаҳардан олнб чиқиб 
кетилишлари ҳамда арабларнинг масжидлар қуришла- 
рига халақит бермасликлари лоэим эди. Ш у ерда 
Қугайба дастлабки масжидни қурдирди.

Бошқа ривоятларга кўра, суғдлар 100 минг соғлом 
одам, барча ибодатхоналарнинг бойликларини, олтин- 
кумуш, зеб-эийнатларни тўплаб беришлари керак эди. 
Барча бойликлар тўпланиб, бир уюм қилинди ва Қутай- 
банинг буйруғи билан эритилди. Гурак бошчилигидаги 
суғдлар бундай қилмасликни сўрадилар, акс ҳолда 
худоларнинг санамлари арабларни шаккокликлари учун 
жазолашига ишонтирмоқчи бўлдилар. Эритилган ол- 
тин-кумушлар араблар томонидан олиб кетилди. Қутай- 
ба ўз юришларини давом эттирди. 713 йилдаги юриш- 
ларда Бухоро, Кеш, Иасаф ва Хоразмдан 20 минг 
кншидан иборат лашкар беришни талаб қилди. Ундан 
ташқари Қутайба Фарғона, Шошда ҳам жанг қилиб, 
ҳатто Қашқаргача етиб борди. У босиб олинган жой- 
лардан бож олар ва араблардан ҳоким қолдирар эди. 
Босиб олишлар жараёнида Қутайба имконият бор 
жойларда араб лашкарларини кучантиришга ёки араб 
чорвадорлари ва деҳқонларипи жойлаштиришга инти- 
либ, янги тартиблар жорий қилар эди. Айниқса нслом 
динини киритишга катта аҳамият берди. Уша даврларда 
Суғдиёнада «араб»лар ва «мусулмонлар» деган сўзлар 
бир хил мазмунда ишлатилар эди, бўйсундирилган 
аҳоли ўртасида исломнинг тарқалиши арабларнинг 
мавқеинк мустаҳкамларди. Дастлаб улар аҳолини 
исломга жалб қилиш учун уни қабул қилганларга им- 
тиёз бериш сиёсатини юргиэдилар. Ислом ҳуқуқига кўра 
исломни қабул қилган шахс жузьядан * оэод қилинар

* Жуэья, жнэья (арабмада жон солиғн) ластлаб араб халифа- 
лнгида, кейннчалик бошқа мусулмон данлатларида мусулмон бўлма- 
гап фуқародан олинган жон солиғи.
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эди. Ш у туфайли истилонинг дастлабки даврлариданоқ 
исломни қабул қилган, бўйсундирилган аҳолидан жузья 
олмаслик тартиби ўрнатилди. Аммо араб ҳукмдорлари 
бу тартибни қатъий жорий қилолмадилар, чунки солиқ- 
лардан озод қилиш даромаднинг камайишига олиб 
келди. Солиқлар масаласи бўйсундирилган халқлар би- 
лан ярашиш сиёсатини олиб борган халифа Умар II 
(717— 720) ҳукмронлиги даврида долзарб муаммога 
айланди'. У исломни қабул қилган шахслардан солиқ 
олмаслнкни Хуросон ҳоки.ми Жарроҳ ибп Абдуллодан 
талаб қилди.

Жарроҳ эса Қутайба спёсатини давом эттириб, бўй- 
сундирилган мамлакатни фақат қилич ва қамчи билан- 
гина идора қилиш мумкин, деб ҳнсоблар ва бу ҳақда 
халифага махсус мактуб ёзган эди. Унингча, бўйсунди- 
рилган мамлакат аҳолиси, исломни қабул қилган ёки 
қилмаганлигидан қатъи назар, жузья тўлашга мажбур 
эди.

Жарроҳ сиёсатидан норози бўлган Мовароуннаҳр 
аҳолиси халифа Умар II га элчилар орқали шикоят 
юбордилар. Халифа ҳокимдан исломни қабул қилган- 
ларни жузьядан озод қилишни яна талаб қилди. Жар- 
роҳ бу талабни юзаки қабул қилди. Бу ҳол маҳаллий 
халқ орасида нороэиликни кучайтирди.

719 йилда халифа Умар II  Жарроҳни ҳокимликдан 
бўшатиб, унинг ўрнига Абду-р-Раҳмон ибн Нуъаймани 
тайинлади. Аммо бу билан мамлакатдаги аҳвол ўэгар- 
мади. Чунки у ҳам жузья ундириш сиёсатини қатъий 
юргиэди. У Умар II нинг маволийларни1 2 * * 5 жуэьядан 
озод қилиш ҳақидаги кўрсатмасини бажармади.

Самарқанд подшоси Гурак арабларга қарши кура- 
шиш учун Суғд, Шош ва Бухоро лашкарларини бир- 
лаштирди ва турклар мададида ҳужумга ўтди. Агар 719 
йилга қадар мамлакат фуқаролари арабларга шунчаки

1 Тарихда Умар II деб аталадиган халифа Умар ибн Абду-л-Аэиз
пслом манбаларнда ҳукмронлнк қилишда ҳақнқий ислом йўлилан
бормаган деб ҳнсобланадиган барча умавнй халнфалар орасида яга-
на тақводор халифа деб эътнроф этилган.

5 «Маволий»—  бирлнк шакли «мавло»—  исломни қабул қилган 
ва айни чоғда бирон араб раҳбари насаби ҳнмоясида бўлган, яъни 
унг.нг хомийлигини қабул қилган шахс. Лугавий маъноси «мнжоз», 
«воснйлнк остидаги одам». Қейинчалик «маволий» нборасининг маз- 
муни ўэгара борнб, «мавло» лан «мавлоно», «мулло», «домулло» 
(яъни катта мулло) ибораларн келиб чиққан.
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қаршилик кўрсатган бўлсалар, эндиликда мамлакатни 
араблардан ва улар хизматига ўтган маҳаллий феодал- 
лардан озод қилнш мақсадини кўзлаб кураш бошла- 
дилар.

Обаргар (ҳозирги Панжикент) ҳокимн Диваштий, 
араблар қўэғолонни бостиришга қодир эмаслигига 
ишонч ҳосил қилгач, Гурак томонига ўтди. У Фарғона 
подшоси ва турк ҳоқони мададига суянди. Турк ҳоқони 
Гуракка ёрдам учун қўшин юборди. Гурак ўз қўшини 
билан Самарқанд яқинидаги қалъани қамал қилди.

72] йилда Хуросонга ўзининг қаттиққўллиги билан 
танилган Саид ал-Хароший ҳоким этиб тайинланди. У 
Мовароуннаҳрга юришга тайёргарлик кўрар эқан, 
Суғдга ўз элчнлари орқали хат йўллаб, унда суғдларни 
бўйсунишга ва исломга қайтншга чақирди. Подшо Гурак 
бошлиқ бир гуруҳ суғд феодаллари араблар томонига 
ўтиб, хирож тўлаш мажбуриятини олдилар.

Суғд феодалларининг бошқа бир гуруҳи мамлакатни 
ташлаб, Фарғона подшолигига кўчиб кетишга қарор 
қилдилар. Диваштий бошлиқ учинчи бир гуруҳ вазиятни 
жанг қилншга ноқулай деб ҳисоблаб, Панжикентдаги 
тоғ қалъага яшириндилар. Гурак араблар томонига 
ўтгандап сўнг, Диваштий ўзини Суғд подшоси деб 
эълон қилди. Шундай қилиб, 721— 722 йилларда Мова- 
роуннаҳрда бир-биридан мустақил иккита подшо —  
Гурак ва Диваштий ҳукмронлик қилди, мамлакат араб- 
лар давлати ва мустақил давлатдан иборат икки қисмга 
бўлиниб қолди.

721 йнлнинг баҳорида Саид ал-Хароший қўзғолонни 
бостиришга йўл олди. Суғдийлар мағлубиятга учраб 
чекинишга ва Хўжанд шаҳар қалъасига яширинишга 
мажбур бўлдилар. Фаргона подшоси ёрдамидан маҳрум 
бўлгандан кейин, улар Саид ал-Харошиндан у таклиф 
қилган шартлар билан сулҳ тузишни сўрадилар. Бу 
шартлар асирга тушган барча арабларни қайтариб 
бериш, тўла хирож тўлаш, Хўжандга келганларнинг 
барчасини Суғдга қайтаришдан иборат эди. Бу давр- 
даги ўзаро жанжаллар Саид ал-Харошийга Суғд халқи 
қўэғолонларини бостириш имконини берди, мағлубиятга 
учраган Диваштнй Муғ тоғидаги қалъага яширинишга 
мажбур бўлди. Диваштий қалъаси тик жарлик, Қум 
ва Зарафшон дарёлари қирғоқлари билан уч томондан 
ўралган эдикн, бу душманнинг киришига имкон бермас
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эди, фақат сурункали қамал қилиш йўли билангина уни 
таслим қилиш мумкин эди.

Саид ал-Хароший Диваштийга унипг сафдошлари ва 
уларнинг оилалари дахлсиз бўлади, деб ваъда берди. 
Диваштий бунга ишониб таслим бўлди. Сулҳга кўра 
юзта оилага озодлик берилди, қолганларининг эса ҳаё- 
ти сақланиб қолинди, холос. Ш у йўл билан Муғ тоғи- 
даги қалъа олинди.

Саид ал-Хароший ўз юришларини давом эттирди. 
Узини Суғд подшоси деб эълон қилган Диваштийнинг 
фожиавий мағлубиятидан кейин, бошқа вилоятларнинг 
ҳукмдорлари арабларга ҳатто қаршилик кўрсатишга 
ҳам уринмадилар. Саид ал-Хароший Кеш ҳокимига 
элчи юбориб, бож сифатида минг бош қорамол беришни 
талаб қилди. Бунга жавобан ҳоким агар у Кешга ҳужум 
қилмасликка сўз берса, олти минг бош мол беришга 
ваъда қилди. Саид ал-Хароший урушсиз ўлжа олишни 
афзал кўриб бунга рози бўлди. Шундан кейнн у Гурак 
қароргоҳи Робинжонга {Каттақўрғон яқинидаги ноҳия) 
йўналди. Диваштийни ҳам ўзи билан бирга олиб юриб, 
уни ўзини-ўзи подшо деб эълон қилган қаллоб деб ҳи- 
соблаган феодаллар қўлига топширди. Ана шу феодал- 
лар талаби билан Диваштий Робинжонда қатл қи- 
линди '.

Моваруоннаҳр халқлари қўэғолонининг мағлубиятга 
учрашининг сабаби маҳаллий ҳукмронлар ўртасида 
Саид ал-Хароший амир қилиб тайинлангандан кейнн 
янада авж олган ихтилофлар эди. Саид ал-Хароший 
озодлик талаб суғдлар ва бошқа халқларнинг қарши- 
лигипи сўндирган бўлса ҳам, лекин арабларга қарши 
кураш давом этди.

723 йилнинг қишида Саид ал-Хароший бўшатилиб, 
унинг ўрнига Муслим ибн Абу Саид (723— 724) тайин- 
ланди. Саид ал-Хароший Диваштий ҳаётини сақлаб 
қолиш ҳақидаги битимни бузганликда айбланган эди. 
723 йилдан бошлаб араб ҳукмронлигига қарши кураш- 
да Фарғоьа подшоси алоҳида роль ўйнади. У 50 минг 
аскар билан кечаси араб карвонига қўққисдан ҳужум

1 Диваштийнинг ал-Жарроҳга ёэилган мактубн Тожикнстон 
археологлари томонидан 1933 йилда Л1уғ қалъасини қаэиётганлари- 
да топилгап эди. Бу мактуб акад. И. Ю. Крачковскнй томонидан 
таржима ва тадқиқ қилинган. Қаранг, Древний арабский докумеит 
иэ Средней Азии (Танланган асарлар. I жнлд. М —  Л., 1955, 182—  
212- бетлар).
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қилиб, уларни талади. Катта ўлжа олган фарғоиа.пт- 
лар ўз истеҳкомларига қайтиб кетдилар. Муслим ибн 
Абу Саид фарюналикларга қарши юриш ташкил қилди. 
Фарғоналикларга Ҳоқон бошчилигидаги турклар ёр- 
дамга келиб, Муслим аскарларининг орқадаги қисмла- 
рига ҳужум қилдилар ва катта ўлжа олдилар. Тартиб- 
сиз равишда чекинган арабларни 20 минг турк Фарғона 
лашкари таъқнб остига олди. Улар Муслимни Хўжанд- 
дан Самарқандгача таъқиб қилдилар. Кейинги уриниш- 
лардан натижа чиқмади. Муслим ўрнига Хуросон ҳукм- 
дори қилиб Ашрос ибн Абдуллоҳ ас-Суламий (727—  
729) тайинланди.

Анча муваффақнятсиэликлардан сўнг араблар Мова- 
роуннаҳрнинг бўйсунмаган аҳолисига қарши яна юриш 
бошладилар. Подшо Гурак 723 йилдаёқ араблар ҳукм- 
ронлигини тан олишга мажбур бўлган эди. Бироқ мус- 
тақиллик учун халқ ҳаракати тўхтамаган эди. Хуро- 
соннинг япги танииланган ҳукмдори шаҳар амалдорлари 
таклифи билан Мовароуннаҳрда араб ҳокимиятини 
мустаҳкамлаш ва суғдларни хотиржам этиш учун ислом- 
ни қабул қилганларнинг барчасини ҳуқуқий жиҳатдан 
араблар билан тенглаштнриш, яъни улардан жузья 
ундиришни тўхтатишга қарор қилди. Натижада деҳқон- 
ларнинг кўп қисми ўзларига тобе бўлган одамлар би- 
лан бирга исломпи қабул қилдилар *.

Уша даврдаги мавжуд бўлган одатга кўра мусул- 
мон бўлганлар ўз жамоаларидан чиқиб, арабларнинг 
уруғ-қабила тузумига киришар ва араб лашкарига 
қўшиларди. Шундай қилиб, Суғдда араб ҳукмдорлари- 
нинг мавқеи тобора мустаҳкамланди. Исломни қабул 
қилмагап қишлоқ жамоасипинг қолган аъзолари эса, 
битим асосида бу жамоаларга солинган солиқнннг ҳам- 
масинн тўлашга қодир эмас эдилар. Бу ҳол араб ҳукм- 
дорларннинг хазииаси бўшаб қолишига ва молиявий 
танқислик бошланишига олиб келди.

Гурак суғдларнинг хирож тўлашдан бош тортаотган- 
лпкларини, битимга кўра мажбуриятларни бажариб 
бўлмаслигинн Ашросга хабар қилди. Бухоролик деҳ- 
қоплар бундан буёи солиқ тўламайдилар, «чунки улар 
араб (мусулмон) бўлдилар, ҳатто масжид қурмоқда- 
лар» деб ёэган эди у. Хирож- йигувчилар бошлиғи ҳам

1 У даврда йнрик ер эгаларн «деҳқон» дейнлар эди, уларга тобе 
бўлган одднй меҳнаткашлар «чаҳирлар» дейилар эдн.
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суғдлар ҳақиқатдан ҳам исломнн қабул қнлгани ва 
ҳатто кўплаб масжид қурганига ишонч ҳосил қилиб, бу 
ҳақда Ашросга хабар қилди. Шунга қарамай, Ашрос 
ҳатто мусулмонликни эндигина қабул қилганлардан 
ҳам солиқ ундиришни буюрди. Ҳукмдорнипг бу хатти- 
ҳаракати исломни қабул қилган маҳаллий халқларнннг 
норозилигига сабаб бўлди.

Қисқа вақт ичида Самарқанддан ташқари бутун Мо- 
вароуннаҳр турк ҳоқони ёрдамига суянган қўзғолон- 
чилар қўлига ўтди. Ашрос уларга қарши ғазовот эълон 
қилди ва юриш бошлади. Бухоро остоналарида ҳал 
қилувчи жанглар бўлди. Турклар ҳоқони, Фарғома ва 
Шош ҳукмдорлари томонидан сиқувга олинган Ашрос 
чекинишга мажбур бўлди. Чекинаётганда у Пойкандни 
босиб олди, аммо бу унга ғалаба келтирмади. Қўзғолон- 
чилар қалъага бериладиган сувни тўхтатиб қўйдилар, 
натижада Ашрос лашкарлари қимин аҳволга тушиб 
қолди.

Шундан кейин Ашрос Бухорони босиб олишга яна 
бир уриниб кўрди. Унинг бу ҳаракати мағлубият билан 
тугади. Бу даврда бутун Мовароуннаҳр қўзғолончилар 
қўлига ўтган эди. Халифа Хишом (724— 743) Ашросни 
бўшатиб, ўрнига Жунайд ибп Абду-р-Раҳмонни (729 —  
734) ҳоким қилиб тайинлади. Унинг қўзғолончиларга 
қарши икки бор қилган юриши араб лашкарларининг 
ғалабаси билан тугади.

Шундай қилиб, араб лашкарларининг тахминан 30 
йиллик уруши натижасида Мавароуннаҳр босиб олинди. 
Бунга маҳаллий халқнинг бирлашган қудратли кучи 
йўқлиги имкон берди. Майда ҳукмдорлар ва феодаллар 
ўртасида ҳатто шу даврда ҳам ўзаро жанжаллар давом 
этарди — улардан баъзилари курашни давом эттирса, 
бошқалари араблар билан тил бириктирарди. 741 йил- 
да маҳаллий феодалларнинг араблар билан иттифоқи 
ташкил топди. Бу икки кучиинг бирлашиши араблар 
ҳокимиятини анча мустаҳкамлади.

Мовароуннаҳр ерлари босиб олинган бўлса-да, лекии 
халқларнинг озодлик учун курашлари яна 80 йилча 
давом этди. Араб халифалари бу ерда ўз ҳокимияти- 
нинг мустаҳкам эмаслигини доимо сеэиб турардилар. 
Мовароуннаҳр халқи Абу Муслнм (746— 750) ҳарака- 
тида, уммаяийлар ҳокимиятини ағдариш ва халифа- 
ликка Аббосийларнинг келишида, Али авлодларн тараф- 
дорларининг Аббосийлар ҳокимиятига қарши, оташпа-
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растликни тиклаш байроғи остида араблар ҳукмронлн- 
гига ҳарши Сннбод ва Исҳоқ —  Турк қўэғолонлари ва 
бошҳалзрда фаол ҳатнашднлар.

Мовароуннаҳр халқлари озодлик ҳаракатидаги му- 
ҳим босқич 16 нил давом этган Ҳошим ибн Ҳаким 
Муқанна бошчилигидаги «оқ кўйлаклар» (форсча са- 
фиджомагон) қўзғолонидир. У араб қўшинларида хиз- 
мат қилиб, иуфузли араб ҳукмдорларидан бирига 
айланған, Хуросон ьа Мовароуннаҳр ҳукмдорларининг 
вазирп лавоэимигача кўтарилган эди.

769 йилда Муқанна Бағдод эиндонидан қочиб Марв- 
даги араб ҳокимиятига қарши қўзғолонга бошчилик 
қилди. Нисбатан қисқа муддатда у Мовароуннаҳр ва 
Фарғона ерларини эгаллади. Муқанна тарафдорлари- 
нинг асоснй кучларини меҳнаткашлар ташкил этарди. 
Қўзғолончиларнинг мақсади исломдан қайтиш ва 
олдинги оташнарастликни, унинг маздакий кўринишини 
тиклашдан иборат эди.

Шундай даврлар ҳам бўлдики, Муқанна Мовароун- 
наҳрни тўла эгаллади, унинг ягона ҳукмронн ҳам бўлдн. 
Бироқ қўзғолончилар Бухорода узил-кесил мустаҳкам- 
лана олмадилар. Улар Хуросондан юборилган араб 
қўшинларига қарши курашда бирлаша олмадилар. 
Қўзғолон араб бирлашган кучлари ва маҳаллий фео- 
даллари томонидан бостирилди ва маълумотларга кўра 
унинг раҳбари Муқанна 785 йилда ҳалок бўлган,

Муқанна ҳалокатидан кейин ҳам халқнинг уюшма- 
ган қўэғолонлари бўлиб турган эди. Уларнинг энг сўнг- 
гиси Самарқанддаги Рафи ибн Лайс бошчилигидаги 
қўзғолон бўлиб, у 809 йилда бостирилган. Ҳар қандай 
халқ қўзғолонлари бостирилгани билан унинг таъсири 
ўз самарасини бермай қолмайди. Юқоридаги қўзғолон- 
лар ҳам араб халифалиги маржаэий ҳокимиятининг 
емнрилиш жараёнини теэлаштирди. IX асрнинг иккинчи 
ярмида Хуросон ва Мовароуннаҳрда ҳокимият маҳал- 
лий эаминдор зодагонлар қўлига ўтди. IX асрнинг 
70 йилларндан бошлаб бу ерда мустақил сомонийлар 
давлати шаклланди.

Истилочилик ва арабларга қарши қўэғолонларни 
бостнриш жараёни деярли бир асрдан кўпроқ давом 
этди. Исломнинг ҳар жиҳатдан мустаҳкам жорий эти- 
лиши эса асосан IX асрнинг I чорагидан бошланган 
эди. Шуипнг учун ҳам Мовароуннаҳр алломалари араб- 
мусулмон маданияти билан фақат IX асрнинг бошидан
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талиша бошлаганлар. Чунончи, Муҳаммад ал-Хоразмий 
ва Аҳмад ал-Фаргоннйлар Бағдод академияси «Дор ул- 
ҳикма» га IX асрнинг 16— 20 йилларида келганлар. Ш у 
вақтдан бошлаб Урта Осиё фани, фалсафаси, адабиёти 
ва маданиятпнинг ривожланиши араб-мусулмон мада- 
нияти таркибида мустақил босқич сифатида, яъни 
Урта Осиё маҳаллий маданиятининг янги босқичи 
сифатида шакллапа бошлаган эди. Демак, араб мада- 
ннятн ва исломнинг Урта Осиё халқлари маданиятига 
таъснри ҳақида ҳам худди мана шу вақтдан бошлаб 
гапнриш мумкил.

Мэхсус ўргапишни тақозо этадиган хорнжий ислом 
мзсалаларига тнл тегизмаган ҳолда, исломнинг Урта 
Осиё халқлари тарихидаги роли ҳақида қисқача тўхта- 
ламиэ

Бу муаммони бир қанча характерли йўналишлар 
бўйича қўмиш мумкин: булар Мовароуннаҳр халқининг 
исломга қадар бўлгап маданияти ва унга исломнинг 
муносабати, бу халқлар исломни қабул қилганларидан 
кейии 1лаклланган ислом маданиятининг ўзига хос 
хусусиятлари, маорнф, таълнм-тарбия, дунёвий фанлар, 
илоҳиёт, фалсафа, адабиёт, ахлоқий-ҳуқуқий ҳаёт ва 
упи ислом қоидалари асосида бошқариш, меъморчилик, 
нақш ва ҳуснихат санъати ва бошқалардан иборат. 
Вуларнинг ҳаммасида ислом нжобий роль ўйнаганди. 
Бусиз у жамиятда ўз ўрнипи ва кўп асрлар давомида 
кишиларнинг турмушн ва онгига таъсирини сақлаб қола 
олмаган бўлар эди.

Ш у жиҳатдан бнринчи муҳим масала исломнинг 
Урта Осис халқларннинг исломга қадар бўлгап мада- 
ниятнга муносабатидир. Араб истилоси ва исломнинг 
тарқалиши жараёнида халқларнинг исломга қадар бўл- 
ган маданияти қарийб батамом йўқ қилинган эди. Би- 
ринчи ўрннда олдинги диний мафкура оташпарастлик, 
буддийлик, маздакийлик, монийлик билан боғлиқ бўл- 
ган маданиятнинг тарқатувчиси сифатидаги коҳинлар, 
ибодат иншоотлари, рассомлик ва ҳанкалтарошлнк ёд- 
горликлари ва ҳокаэолар йўқ қилинган эди.

Шунинг учуи ҳам, биринчи навбатда, олдинги маф- 
курани тарқатувчи диний китоблар ва уларни сақловчи 
кохинлар йўқ, қилинган. Зардуштийлик днннинг маҳ- 
сули бўлмиш «Авеста» ҳам мутахассисларнинг фикрича, 
милоддан аввал деярли икки минг йнл давомида яра- 
тилган ёдгорлнкнинг тўрт ёкн бешдан бнр қисмини
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ташкнл этадн, холос. Уша даврдагн ибодатхоналар ва 
дафн этиш жойлари, бутхоналар ва остадонлар 1 йўқ 
қилинган.

Археологик қазишлар натнжасида бир неча бутхо- 
наларнинг вайроналаридан ажойиб ашёлар топилди. 
Бухородаги ягона оташпарастлик остадони қандайдир 
мўъжиза билан сақланиб қолганки, у археологик қа- 
зишда топилган кишини лол қиладиган даражада 
бутуп сақланган ягона иншоотдир. Афросиёб, Варахша, 
Панжикент харобаларини қазишда халқ ҳаётининг кўп- 
гипа томонларинн —  қуроллари, мусиқа асбоблари ва 
созяндалар, кийимлар ва асбоб-анжомлар, дафн этиш 
жараёни ва бошқаларни акс эттирган расмлар топил-- 
ганки, булар ўша давр маданиятининг. фавқулодда 
юксак даражада бўлганидан гувоҳлик бериб туради.

Хуллас, халқларнинг исломга қадар бўлган мада- 
ниятининг нўқ қилиниши унинг ислом ақидаларига мос 
келмаслиги бнлан боғлнқ эди.

Урта Оснё араблар томонидан истило қилинганидан 
бир аср кейнн янги маданият шакллана бошлади, унинг 
гуллаб-яшнаш даври IX— XII асрларга тўғри келди. 
Унинг барча соҳаларида дастлаб араб ислом мадания- 
тининг кучли таъсири, шунингдек араб ва маҳаллий 
анъаналарнинг ўзаро таъсирн ҳам сеэиларли эди. Маф- 
кура сифатида фақат ислом, илм ва илоҳиёт тили ҳукм- 
рон бўлди.

Шуни ҳам алоҳида таъкидлаш керакки, Урта Осиё- 
га кирнб келган даврда ислом ҳали тугалланган диний 
тизим бўлиб шаклланмагап эди, бунинг учун унга 
тўрт асрдан (V III— XI) кўпроқ вақт керак бўлди. Бу 
даврдаги ислом илоҳиёт адабиётини таҳлил этиш 
исломнннг тугалланган диний тизим сифатида шаклла- 
ниш жараёни Эрон, Хуросон, Урта Осиё, Кавказ орти 
истило қилннгандан кейин содир бўлганидан далолат 
беради. Қуръонни талқин қилиш, ҳадисларни тўплаш, 
IX— XI асрларда шарнат қонунларини ишлаб чиқиш 
асосап Эрондаги Ҳамадон, Хуросондаги Балх, Нишопур, 
Машҳад, Нисо, Марв, Ҳирот, Урта Осқёдаги Бухоро, 
Самарқанд, Термиэ ва бошқа шаҳарларда содир бўлди.

Шуни алоҳида таъкидлаш лозимки, Урта Осиё халқ- 
лари маданияти тарихида исломнинг роли ҳақида сўз

1 Остадон —  форс тнлида «суякхона»—  аардуштнй эътпқодида 
ўлган одамларнинг суякларини йнғнб, катта хумларда сақланаднган 
ибодатхоиа.
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борганда айнан юқорида тавсифламгян давр ва маҳал- 
лий халқнинг маданияти назарда тутилади.

Таълим ва маориф масаласида ҳам ислом маълум 
роль ўйнади. Мадраса ва мактабларда болаларни ўқи- 
тиш асосан диний бўлиб, оддий савод чиқарилган. Та- 
рихнннг айрим даврларида қатор ислом мадраса, ака- 
демия* дорилфунунларида риёэяёт (математика) ал- 
жабр (алгебра), хандаса (геометрия), илм ан-нужум 
(астрономия), жуғрофия, тарих, араб тили ва адабнёти 
ва бошқа дунёвий фанлар ҳам ўргатилган. Хуллас, бу 
ислом ўқув юртларисиз фақат атоқли олим, шоир, 
қомусий мутафаккирларгина эмас, балки умуман са- 
водли кишиларнинг чиқишининг ўзи мумкин бўлмас 
эди. Меъморнй бинолар ўша давр атоқли меъморлари 
ва бинокорларннинг ақл-заковати бнлан барпо қилинган 
маданият дурдоналари ҳисобланади. Бу ёдгорликларни 
барпо этиш ва сақлашда ислом ижобий роль ўйнаган- 
лиги шубҳасиздир.

Жамиятда умуман диннинг, хусусан исломнинг халқ 
оммаспга ахлоқни сингдиришдаги ва тарғнб қилишдаги 
роли ғоят каттадир. Бу ислом қоидаларига асрлар даво- 
мида амал қилиб келинган, ҳозир ҳам амал қилинади. 
Уларда диний мазмуннинг мавжудлиги диннинг ижобий 
ва ннсонпарварлик ролини мустасно қилмайди. Ислом 
ва унннг муқаддас китоби Қуръони Каримдаги тавсия 
ва талаблар ўз асосига кўра умуминсонин ахлоқ қои- 
даларидан иборатднр. Масалан, Қуръон оятлари кам- 
бағалларга, бева ва етимларга, гадойларга ёрдам бе- 
риш, сабр-тоқатли ва ростгўй бўлиш, ёлғондан ва 
ўз сўзнга бевафоликдан ҳазар қилиш (25,68), ўғри- 
лик қилмаслик, бошқаларни хафа қилмаслик, бировни 
таҳқнрламаслик, масхара қилмаслик, бировнинг изига 
тушмаслик, ҳақорат қилмаслик, кншиларни лақаб би- 
лан атамаслнк, қасамхўр бўлмаслик, сўэининг устидан 
чиқиш, ўзини-ўзи ўлдирмаслик ва бошқаларни ҳам ўл- 
дирмаслнк, хоннлик, бузуқлик, фоҳишалик, майхўрлик, 
қиморвозлик кабиларни тақиқлаш каби қоидаларни 
қатъий қонун қилиб қўйган.

Бундан ташқари Қуръон, ҳадис ва шариатда киши- 
ларнинг ҳаёти ва турмушини адолатли бошқаришга 
қаратилган кўпгина тадбирлар: чунончн, ўэ меҳнати, 
ҳунари билан яшаш, бошқалар мулкига хиёнат қил- 
маслик, ота-оналар, бевалар, етим-есирлар ҳақида 
ғамхўрлик қилиш, ўэ болаларини боқиш ва тарбиялаш
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қонун қилинган, манманлик, адоват, ҳасад, хасислик, 
мунофиқлик, такаббурлик ва ҳокаэолар қораланган. 
Бу қоидаларга халқлар кўп асрлар давомида амал қи- 
либ келганлар. Шунинг учун ҳам ислом дини халқ- 
лар ҳаётида турмуш тарэи сифатида ҳам намоён бў- 
лади. Исломнинг халқлар ҳаёти, турмуши ва анъана- 
ларига чуқур сингиб кетганлигининг боиси ҳам ана 
шундадир.

3. МУҲАММАД ИБН МУСО АЛ-ХОРАЗМИЯНИНГ ИЛМИЙ 
ҚАРАШЛАРИ

Абу Абдулло Муҳаммад ибн Мусо ал-Хоразмий 
(783— 850) Хоразмда туғилган. У IX аср бошларида 
машҳур олим сифатида танилган. Бағдоддаги «Байт- 
ул ҳикма» деб номланган илм маркаэига чақирилади. 
Ал-Хоразмийнинг у ерга бориши тасодифий эмас. Чун- 
ки Урта Оснё қадимдан маданий марказлардан бири 
ҳисобланган. Хоразмда бундан уч минг йиллар илгари 
шаҳарлар, астрономик куэатишлар, суғориш тизими, 
йил ҳисоби мавжуд эди. Тахт учун олиб борилган уруш- 
лар натижаси ўлароқ V I I— V III  асрларга келиб бу ерда 
маданият таназзулга учради.

712 йили Хоразм араб халнфалигига тобе бўлди. 
Бағдодда яшаган халифа Хорун-ар-Рашиднинг ўғли 
Маъмун Хуросон давлатига ноиблик қилади. Хорун-ар- 
Рашид ўлимидан сўнг Маъмун халифа лавозимига ўти- 
ради. Марв шаҳрида Урта Осиёлик олимларни ўз атро- 
фига тўплайди. Уларнинг орасида ал-Хоразмий ҳам 
бор эди. Сўнгра Маъмун халифалик марказини Бағ- 
додга кўчиради ва ўзи билан бирга Урта Осиёлик олим- 
ларни олиб кетади. Илмий асарларда айтилишича, 
Бағдодда хоразмлик, суғдлик, фарғоналикларнинг ма- 
ҳаллалари бўлган. Бағдоддаги бу илмий марказда ал- 
Хоразмий билан деярли бир вақтда Аҳмад ал-Фарғо- 
ний, Холид Марварудий, Аббос Жавҳарийлар илмий 
ижод билан шуғулланишган.

Илмий асарлари

Ал Хоразмий илм соҳасида бир қанча шоҳ асарлар 
ёзган, улар минг йил ичида неча бор нашр этилди:

1) <гАл-жабр вал-муқобала ҳисоби ҳақида қисқача 
китоб». Бу асарнинг 1342 йили кўчирилган араб тили-
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даги асл нусхаси Оксфорд кутубхонасида сацланмоқда. 
Асар 1145 йили лотин тилига таржима қилинган. 1831 
йили Лондонда, 1838 нили Парижда, 1915 йили Нью- 
йоркда, 1917 йили Хейдельбергда, 1932 йили Берлинда, 
1939 йили Қоҳирада нашр этилган. 1964 ва 1983 йил- 
лари Тошкептда рус ва ўзбек тилларида чоп этилди. 
«Ал-жабр...» номли китоб жаҳонга «алгебра» фанн 
сифатида тарҳалди.

2) *Ҳинд қисоби йўйича китоб». Бу асар X II асрнинг 
биринчи ярмнда лотин тилига таржима қилинган. Асар 
1135, 1143, 1153, 1163, 1168, 1265, 1300, 1859, 1898, 1954, 
1964, 1975 йиллари Мадрид, Рим, Вена, Мюнхен ва 
Парижда эълон қилинган. 1964 ва 1983 йнллари Тош- 
кентда нашр этилди.

3) «Астрономик эиж». X I— XII асрларда лотин ти- 
лига таржима қилинган. Асарнинг нусхалари Англня, 
Францня, Испания кутубхоналарида сақланмоҳда. 1914, 
1962, 1967 йиллари Оврупо мамлакатларида нашр этил- 
ган. 1983 йилн Тошкентда чоп этилдн. «Зиж» да аст- 
рономик масалалар, жумладан араблар, форслар, рум- 
лар пиллари ва ойларининг, шамсий ва қамарин 
ҳижрий ҳисобларнинг тавсифи, кабиса йилларининг аннҳ- 
ланиши, Уторуд, Зуҳра, бошқа сайёраларнинг ҳаракат- 
лари, апогей ва перигей ҳолатлари, ой кенгалмаси ва 
унинг ҳаракати, еинусни ёнга кўра аниқлаш ва теска- 
риси, синуслар жадпали, соялар жаднали келтирилган.

4) «Ер сурати ҳақида китоб». Асар Францияда сақ-
ланмоқда. У 1879, 1882, 1895, 1915, 1916, 1919, 1926,
1968 ниллари Вена, Рим, Лейпциг, Бонн, Будапешт ва 
бошқа шаҳарларда чоп этилган бўлиб, 1983 йили Тош- 
кентда нашр этилди. Ал-Хораэмий ўз замонасида таби- 
ий жуғрофиянинг азалий муаммоларидан дарёлар, 
тоғлар, денгиэлар, ороллар, булоқлар, гидросфера ва 
литосфера муносабатларн масалаларини бошқаларга 
қараганда ўта синчковлик билан текширди. Ал-Хораз- 
мий 539 та шаҳар, 426 тоғ, 317 катта ва кичик денгиз, 
264 та орол, ҳаммаси бўлиб 2400 тадан кўп жуғрофий 
объектларнинг жойланиши, координатлари ва ҳолат- 
лари ҳақида маълумотлар қолдирган, шунингдек, Нил 
дарёси, Азов денгизи, Каспий денгиэи, Орол денгизн- 
нинг жуғрофий хариталарининг манзарасини чизиб 
берган эди.

Бундан ташқари ал-Хораэмийнинг «Устурлоб қуриш 
ҳақнда китоб», «Устурлоб билан амал қилиш», «Қуёш
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соатлари ҳақида китоб», «Яҳудийлар эралари ва бай- 
рамларини аниҳлаш ҳақида рисола», сТарих китоби» 
каби асарлари маълум.

Алжабр ва ал-муқобала жараёнлари. Хораэмий 
квадрат ва чизиқли тенгламаларни ечиш йўлларини 
моҳирлик билан очиб берди. Тенгламалардаги ҳадлар 
илдизларни, уларнинг квадратларини ўэ ичига олиши 
ёки ўзгармас сонлардан иборат бўлиши мумкик. Тенг- 
лама тузилганда ҳадлар мусбат ва манфий ишораларга 
эга бўлиши бир неча марта учраши мумкин. Масалан, 
тенглама қуйидаги кўринишга эга бўлсин:

2х2 4-  50— 20х =  29 +  х2 —  10 х (1)
ЗГқувчилар буни дарров қуйидагича ёзадилар:

10х +  21 = 0  (2)
ва уни ечишга ўтадилар. Аммо (1) дан (2) кў^инишга 
олиб келиш, аслида, Хоразмнйнинг алжабр ва алмуқо- 
бала жараёнларининг бажарилиши натижасидир

Алжабр жараёни ҳадларнинг манфий ишоралардан 
қутулишидан иборат:

2х2 +  50 + 10х=  29 + х2 +  20*
Алжабр жараёнида ҳадларнннг мусбат ишоралари 

тикланди. Эндп ал-муқобала усули билан ўхшаш ҳад- 
лар ихчамланиши керак. Бунинг учун ўхшаш ҳадлар 
алмуқобала қилиниб, яъни қарама-қарши қўйилиб, 
катта миқдорликларидан кичиклари айрилади:

х2 + 21 =  1 Ох
Шундай қилиб, тенгламаларнинг маълум тури ҳосил 

қилинадики, унинг ечилиш усулини Хоразмий кашф 
этган.

Алгебраик тенгламаларни ечишда, баъзан, жазр- 
асамга дуч келинади. ХоразмиЙ математикага киритган 
жазр-асам тушунчасининг лотинча таржимаси «сурдус» 
X V III асргача сақланиб келинган. Ҳозир бу иррацио- 
нал сон деб аталади.

Икки алгебраик ифодани кўпайтириш, маълум тур- 
лардаги ўхшаш ҳадларни йиғиш, кўпайтмаларни ради- 
калга келтириш, радикалларни кўпайтирнш усулларннн 
ҳам Хоразмий кўрсатиб берди.

Тенгламаларни ечиш усулларини топиш— матема- 
тиканинг галдаги долзарб ва асосий вазифаларидан 
эди Бу муаммони Хораэмий ҳал қилди. У ўша вақт-
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гача учраган ва учраётган тенгламаларни таҳлил қил- 
ди ва уларни нусхаларга ажратди. Нусхалар 6 та бўлиб 
чиқди. Буларнинг намунаси қуйидагича:

1) 5*2=40х;
2) 25х2=  100;
3) 5дс =10;
4) х2 +  10лс =  39;
5) * 2 +  21 =  10х;
6) 12х + 288 =  х2;

Бу тенгламалар Хоразмий тенгламалари деган ном 
билан адабиётларда учрайди. Ушбу тенгламаларнинг 
хилларини ҳам унннг ўэи топган.

Хоразмий бу билан ҳаноатланиб қолмади. У шу 6 та 
тенглама кўринишларининг ҳар бирига тегишли тенгла- 
маларни йиғди, умумлаштирди ва 6 тур тенгламаларни 
ёэди:

1) ах2 =  вх;
2) ах2 — с;
3) в х= с;
4) ах2 +  в х= с;
5) ах2 +  с =  вх;
6) в.г +  с= а х 2;

Топилиши керак бўлган миқдор илдиз (хь х2) бў- 
лиши ҳам мумкин, илдиэ квадрати (х2) бўлиши ҳам 
мумкин. Хоразмий илдизни —  жазр, квадратни —  мол 
деб атаган.

Хоразмий ҳарфий символикани ишлатмаган, тенг- 
ламаларни сўзлар орқали ифодалаган. Умуман, араб 
тилнда ёэилган математик асарларда ҳарфий симво- 
лика бўлмаган. Ҳарфий символика Европада XVI 
асрдан бошлаб қабул қилинган.

Алгоритм нима? Алгоритм сўэи даставвал Хораз- 
мийнинг «Арифметика» китобининг биринчи бетидаги 
сўзлари: А1рогНЬт1, яъни «Дедики Алгоритм»
деган сўздан бошланган. Бу эса «Дедики ал-Хоразмий» 
нинг лотинча ифодаси эди.

Алгоритм, дастлаб, ном, тўғрироғи, нисба эди. 
Кейинчалик янги арифметика, яъни бутун сонлар ўнли 
тизими бўйича ёзма саноқ қоидаси сифатида ишлатила 
бошланди. Аввал саноқнинг ўэини, сўнгра қатъий аниқ 
қоида билан цўйилган масалани охиригача ечиб 
борувчи ҳар қандай ҳисоблаш тиэими алгоритм деб
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аталди. Дифференциал ва интеграл ҳисобнинг кашфи- 
ётчнларидан бири буюк математик Лейбниц (XVII аср) 
ҳам алгоритм деганда ҳозирги замондаги маънони, 
яъни маълум ҳиеоблаш қоидасини тушунган.
/  Алгоритм математик мантиқнинг муҳим тушунча- 

'сидир. Тушунчаларнинг юзага чиқиши мураккаб жа- 
раён. Жонли мушоҳадага асосланиб, миқдорлар ора- 
сидаги мураккаб муносабатнинг керакли томонн, муҳим 
хусусиятини ажратиб олиб, умумлаштириш натижа- 
сида ҳосил бўлган алгоритм тушунчасн ички мантиқий 
қонуният билан ривожланиб борди. Хусусий алгоритм- 
лардан умумийсини топиш усули ҳануэ тадрижий ра- 
вишда давом этмоқда.

Алгоритм ҳисоблаш қоидаси экан, жаҳоннинг ке- 
йинги минг йиллик математикаси қоидаларининг кашф 
этилиши Хоразмий номи билан боғлангандир.

Муҳаммад Мусонинг исми Хоразмий ёки Алгораз- 
мий лотин ва бошқа транскрнпцияларда турлича шакл- 
ларда ёзилиб, айтиб келинди. Чунончи, ал-Хоразмий, 
Алгоритм, Аль-Хорезми, Алгаритам. Бу сўзлардан 
алгоритмчилар, алгоризм, алгорифм ёки алгоритм тер- 
минлари келиб чиқди. Муҳаммад Хоразмий баъзи ада- 
биётларда гоҳо Ховаризми, Бен Муза деб ҳам юрити- 
лади.

Алгоритм, информатика, компьютерлаштириш. За-
монамизнинг илғор фанларидан бўлган кибернетика 
ва информатиканинг истиқболи ниҳоятда порлоқ. Ки- 
бернетикани алгоритмсиз, компьютерлар ишнни алго- 
ритмлар назарнясисиз тасаввур қилиб бўлмайди. Тез 
ҳисоблайдиган машиналарнинг иш дастури алгоритм- 
ларга асосланади.

Автоматик тез ҳисоблаш машиналари наэарияси 
математик мантиққа суянади. Математик мантиқ билан 
ҳоэирги замон автоматик ҳисоблаш машиналари наза- 
рияси ўртасида воситачи вазифасинн ўтовчи алгорит- 
мик масалалар хилма-хилдир.

«Алгоритм»— «математик исботлаш», «ҳисоблаш жа- 
раёни» каби математик мантиқнинг асосий тушуччала- 
риданднр. Алгоритм бирор бир турга тегишли ҳамма 
масалаларни ечишда ишлатиладиган жараёнлар тизи- 
мининг маълум тартибда бажарилиши ҳақидаги аниқ 
қоида бўлиб, бу таъриф Хораэмийнинг арифметик жара- 
ёнлар ҳақидаги алгоритмик қоидаларини ўз ичига ола- 
ди. Ун рақамли саноқ тизимида бажариладиган тўрт

29

www.ziyouz.com kutubxonasi



амалнинг ҳар бири ҳақидаги қоида оддий алгорнтм- 
лардан бўлиб, Хоразмий томонидан таърифланган. Ҳо- 
зирги замон электрон автоматик ҳисоблаш машиналари 
яратилишидан анча илгарироҳ «алгоритм» тушунчаси 
ва алгоритмик ҳисоблаш машинасининг умумий чизмаси 
ншлаб чиқилган ва аниқланган эдн.

Хораэмий математикаси ҳақидаги асарлар. Хораз- 
мий ижодини ўрганиш, тарғиб қнлиш ва унинг илмий 
кашфиётларидан фойдаланиш борасида кўп ишлар 
қиливган.

Хоразмийнинг математик ғояларини унинг ватандо- 
шп Беруний, Шарқ олимларидан ан-Насафий ривож- 
лантирдилар. Алгебра ижодкоридан уч асрча кейин 
яшаган олим Умар Хайём «Алжабр вал-муқобала маса- 
лаларини ечиш ҳақида» китоб ёзиб, Хоразмий матема- 
тик таълимотинн кенгайтирди. Мисрлик математик Абу 
Комил ўз асарида Хоразмий номини тилга олиб, квад- 
рат тенгламалар назариясини ривожлантиради. Маш- 
ҳур математик Абул Вафо ўзининг геометрияга бағиш- 
ланган асарига Хоразмий «Алжабр»идаги геометрия 
бўлиминн кнрнтнб, унннг ғояларини тарғиб қиладн.

Пизалик Леонардо де Пизе X II асрда «Абака кито- 
би» ни ёзиб, Хоразмийнинг 6 тенгламалар турини пзоҳ- 
лайди.

Хоразмий математик таълимотини ифодаловчи фан 
йўналиши XII асрда Европада алхоразми ёки алго- 
ритм номини олади.

Алгоритмга бағишланган асарлар, аввало, лотнн 
тилида, сўнгра бошқа тилларда нашр этилади. 1135—  
1153 йиллар чамаеида «Амалий арифметикадан Алго- 
рнҳ,м китоби» тарқалган. Уни толедолик Ионн тузган 
бўлса керак, деган тахмин бор. Яна бир китоб: «Ма- 
гнстр А. томонидан тузилган Алхоразмнинг астрономик 
сан.ъати ҳақидаги китоб» 1143 йили эълон қилинган. 
Бу математнк А. нинг исми номаълум.

X III асрда Оксфорд ва Париж университетларида 
математика ва астрономиядан дарс берган Сакробоско 
«Одднй алгоритм» асарини чоп этган. Бу китобга 1290 
йили даниялик олим Ингверсен шарҳ ёзган.

Хоразмий кашфиётига бағишланган ўнлаб асарлар 
XX асрга қадар Европанинг турли мамлакатларида 
турли тилларда бир неча бор нашр этилган.

Геометрияни Евклид кашф этганлигини, ноевклид 
геометрияни Лобачевский яратганлигини, химиянинг
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асоснн назарияси бўлгаи даврий системани Менделеев, 
ннсбнйлик назариясини Эйиштейн, тенгламалар наза- 
рияси сифатнда алгебрани ал-Хоразмнй кашф этганли- 
гинн бутун жаҳон тан олади.

Хораэмий асарлари X II аср Европа математикаси 
учун ғоявий хазина бўлиб хиэмат ҳилди, унга мустаҳ- 
кам замин ва илмин озуқа берди. Хоразмий арифме- 
тикаси ва алгебраси тушунарли, услуб жиҳатидан ра- 
вон ёэилганлиги алгебра фанининг кенг тарқалишини 
осонлаштирдн.

Пвропада Уйғониш даври арафаларида араб тили- 
да ёзилган асарларни лотин тилига таржима қила бош- 
ладилар. Таржима қилинган асарлар орасида Европа 
математикларига бевосита ва кескин таъсир қилган- 
лари Хоразмий ва Фарғоний рисолаларидир. Хоразмий 
асарлари лотнн тнлига таржима қилинишидан таш- 
қари мазкур асарларнинг бутун-бутун боблари Европа 
математикларининг китобларига киритилди.

Муҳаммад Хоразмин ва Шарқнннг бошқа олимла- 
ри қисқа фурсатда бажарган илмий ишлар Европа 
олимлари томонидан уч асрдан эиёд вақт ичида ўзлаш- 
тирилди,—  деб иқрор бўлади немис математика тарих- 
шуноси Цейтен.

Европа мамлакатларига дастлабки тригонометрик 
маълумотларни берган олим инглиз Аделард бўлиб, 
у 1126 йили Хоразмийнинг тригонометрик ва астроно- 
мик жадвалларини лотин тилига таржима қилган.

Умуман Шарқ математикаси Европа олимларига, 
бнр томондан, ўз' кашфиётларини узатган бўлса, иккин- 
чи томондан, грек, бобил, ҳинд, суриёнин илмий мерос- 
лари ҳам Европага ва жаҳонга шу Шарқ адабиёти 
орқали тарқалди. Шундан кейин Европа олимлари 
фаннинг мустаҳкам эаминига эга бўлдилар. Хораэмин 
асарларипинг халқаро аҳамияти яна шундаки, у Гре- 
ция, Бобил, Сурия, Ҳиндистон, Урта ва Яқин Шарқ ма- 
тематикаси билан Европа математикаси ўртасида 
воситачи ролини ўйнаган. Апа шу воситачилик туфай- 
лигина Европа олимлари оригинал асарлар ярата 
бошладилар ва математика янада ривожлана бош- 
лади.

Машҳур француз олими П. Таннери (1843— 1904) 
айтган эди: «Хоразмийнинг асарлари Ғарбда кўп вақт 
арифметика соҳасидаги янги кашфиётларнинг манбаи 
бўлди, шунинг учун ҳам Хоразмий номи Европада аба-
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динлашиб қолган». Фан тарихшуноси Д. Сартоннинг 
эътироф этишича, ал-Хоразмий «ўз замонасининг буюк 
математиги, агар кенгроқ қаралса, қамма замонларнинг 
энг муҳим математикларидан бири», Д. Смитнинг ай- 
тишича, «Хоразмий —  катта илмий гениал шахс».

Хораэмий кашфиёти тақдирининг яна бир муҳим то- 
мони шундаки, фан ва техникада «ампер», «ватт», «мен- 
делейнум», «рентген», «кюри», «эйнштейнум» каби тер- 
минлар қаторида «алгоритм» тушунчаси мустаҳкам 
ўрнн олди.

А. АҲМАД ИБН МУҲАММАД АЛ ФАРҒОНИИНИНГ ИЛМИИ
ҚАРАШЛАРИ

Бундан ўн икки аср илгари туғилган ва бутун жа- 
ҳонда буюк олим деб тан олинганларнинг бири Муҳам- 
мад ал-Хораэмий бўлса, иккинчисн Аҳмад ибн 
Муҳаммад ал-Фарғонийдир. Иккови ҳам бизнинг ватан- 
дошимнз: бири Хоразмда, иккинчиси Фарғонада туғил- 
ган. Улар биргаликда Бағдод шаҳридаги «Байт ал- 
ҳикма» деб аталган илмгоҳда ижод қилганлар.

Ал-Фарғонийнинг тугилган йили номаълум, лекин 
унинг ал-Хоразмийдан 11 йил кейин, яъни 861 йили 
оламдан ўтганлнги маълум.

Фарғонийнинг асосан олтита китоби бутун дунёга 
маълум ва машҳур:

1) «Китоб фи усул илм ан-нужум», яъии «Астро- 
номия илмининг усуллари ҳақидаги китоб». Бу рисола- 
нннг асл қўлёзмалари матни бир хнл бўлиб, беш хил 
ном 0С1Ида сақланиб келмоқда, чунончи, «Алмажис- 
тига бағишланган астрономик рисола», «Фалак сфера- 
лари сабабияти», «Алмажисти (Алмагест)», «Илм ал- 
хайа (Астрономия илми)». Бу қўлёзмалар Англия, 
Франция, Америка, Марокаш, Миср, Санкт Петербург- 
да сақланиб келмоқда. Асар 1145 йили Ионна Севил, 
1175 йили Херард Кремоп томонидан лотин тилига тар- 
жнма қилинган ва 1193, 1533, 1537, 1590, 1910 йилларда 
Голл, Региомонтан, Шёнер, Христман, Кампани томо- 
нидан Европанннг турли мамлакатларида чоп этилган. 
Асарнииг кичпк бир парчаси 1960 йили рус тилида 
эълон қилинди. Асарпинг Б. А. Розенфельд, И. Г. Доб- 
ровольский ва Н. Д. Сергеева томонидан рус тнлига 
ўгирилган тўла таржимаси бор, лекин ҳануз нашр этил- 
ганнча нўқ.
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2) «Ал-Фарғоний жадваллари». Қўлёзма Ҳиндис- 
тонда сақланмоқда.

3) «гОй Ернинг устида ва остида бўлганида вақтни 
аниқлаш рисоласи». Бу қўлёзма Қоҳнрададир.

4) «Устурлоб билан амал қилиш ҳақидаги китоб». 
Китоб Ҳиндистон олимлари ҳўлида сақланмоқда.

5) *Етти иқлим ҳисоби». Бу қўлёзма Олмонняда.
6) «Устурлобни ясаш ҳақидаги китоб». Мазкур қўл- 

ёзманинг тўртта нусхасини Берлин ва Парнжда то- 
пнш мумкин. 1919 йили уни Видеман немис тилида 
нашр этган.

Олам манзарасини ал Фарғоний фикран ўзига хос 
кўрган. Птолемейдан (П аср) Коперникгача (XVI аср) 
оламнинг туэилиши геоцентризм қоидалари билан ту- 
шунтирилган, яъни осмондаги жисмларпинг ҳаммаси 
(жумладан, Қуёш) марказ —  Ер атрофида апланади, 
деб тасаввур қилинган. Ал-Хоразмин, ал Фарғоний, Бе- 
руний, Улуғбек фикрларн ва ҳисоб кнтоблари ҳам асо- 
сан шу таълимотдан четга чиқмаган, зеро, ўрта аср- 
ларнинг илм даражасп ва бнлнм доираси шуни тақозо 
этар эди. Гелиоцентризмга, яънн бошқа сайёралар каби 
Ер ҳам Қуёпг теварагпда айланади, деган қарорга 
ўтиш учун ҳалн бнр неча аср бор эди. Лекнн ал-Фарғо- 
ний билан Беруиий илмий ғоялари геоцентриэмдан ге- 
лиоц,ентриэмга ўтишда маълум маънода кўпрнк вази- 
фасини бажарган, денилса хато бўлмайдн,

У вақтларда Олам саккиз қават осмондан: Қуёш, 
Ой, бешта сайёра —  Меркурий, Венера, Марс, Юпитер, 
Сатурн ва 1022 та юлдузлар сфераларидан ташкил топ- 
ган, деб тасаввур қилипган. Ал Фарғонийнинг илмга 
қўшгаи ҳиссаларидан бири —  бу сфералар раднусла- 
ринн биринчн марта аниқлаб бериши бўлди. Бу эса 
олам туэнлишинн илмип тасаввур этишнинг муҳим во- 
ситасидир.

Осмоп манзарасинн гавдалантириб бераднган иккита 
«белбоғ» бор, улар: осмон экватори ва Қуёш эклипти- 
каси. Осмоп экватори Ер экваторининг осмондаги да- 
воми, улар бир текисликда ётади. Қуёш Ер атрофида 
кўринмас (аслида Ер Қусш теварагида) ҳаракатн на- 
тижасида чизилган траектория эклиптика деб аталиб, 
бир йилда тўла ёпнқ чизиқни —  анланани ҳосил қн- 
лади. Экватор билан эклнптнка текнсликлари ўэаро до- 
нмий бурчакни ҳосил қилишади. Ал-Фарғоннйнинг яна 
бир муҳим ютуғи шу бурчакни ўэ замоиасида 23 да
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ража-ю 35 минут деб, бошцаларга цараганда (маса- 
лан, Птолеменда — 23° 511) аниқроқ ўлчаши бўлди.

Птолеменда Қуёш ва Ой билан Ер орасидагн масо- 
фа \ақида маълумот берилганлиги ал-Фаргонийга маъ- 
лум эди. Ал-Фарғоннй сайёралар ва юлдузлар масофа- 
ларини уларга қўшди, Ой ва Қуёш тутилишларини 
тадқиқ қилиб, воқеалар вақт оралиғини аниқлаб берди. 
Шундан кейин астрономия фани келгуснда содир бў- 
ладиган воқеалар илмига айлана бошлади.

Ҳали гелиоцентризм шарпаси йўқ замонда ал-Фар- 
ғоний, Ер энг кичик юлдуздан ҳам кичнкднр, деган 
фикр бнлан майдонга чиқди ва унга асос қилиб, Ер 
радиуси Осмон радиусларидан жуда озлигинц антди. 
Ер шари гўё бир нуқта бўлиб, унинг катта-кичнклиги- 
ни билиш учун ернинг диаметрини, бинобарин, унинг 
меридиан узунлигинн ўлчаш ниҳоятда мураккаб наэа- 
рий ва амалий масала эканлиги аниқ эдн. Ал-Фартоний 
Ер ёйининг қайси уэунлиги Г  га тўғри келишини ўлчаб, 
бу миқдорни аниқлади ва уни 360 га кўпайтириб, 40 
минг 800 км ни ҳосил қилди. Ер меридианининг узунли 
ги, демак, айтиш мумкин, Ер шари белбоғи ҳозирги 
замон илмий асбоблари ёрдамида ўлчаганда 40 минг 
8 км чамаси келади, Ал Фарғониннинг бу ишига Беру- 
ний ҳам юқорн баҳо берган эди.

Гап шу рақамнинг ўзидагина эмас, чунки Ер гумба- 
зи билан самовий жисмлар ҳаракатларн муносабатла- 
ри ҳам олам манзарасини янада бойнтади.

Ал-Фарғоннн моҳнр педагог ҳам бўлган. У Ер эк- 
ваторида Қуёш икки марта (баҳорги ва кузги тенг кун- 
ликларнда) зенитда бўлншини, осмон қутбларн гори- 
зонт текнслигнда ётишини, қутбларда кеча қишга, 
кундуз ёзга (олти ойдан) тенг 'бўлишини осонгина ту- 
шунтириб бера олган.

Ер юзидаги нккн нуқта оралнги ёйдан. иборатлиги 
ғояси денгнз сатҳига ҳам татбнқ қилиннб, гидрографик 
масалалар геодезик масалаларга олиб келинган. Ал- 
Фарғоний шу нўсинда Қоҳира яқинидаги Рауза ороли- 
Да ўлчов ишларини олнб борди. Нил дарёси гидроме- 
теорологик табиатнни аниқлаб берувчи нилметрни 
ясади. Математнк астрономня тадқнқотлари илмий экс- 
педиция ва асбоблар яратнш билан чамбарчас олиб 
борилди.

Ер шар шаклида экан, одам унинг ҳамма жсмшда 
яшайдими? Бу саволга дастлаб жавоб берганлардан би-
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ри ал-Фарғонийдир. Жавоб илмий асосларга таянган. 
Жанубий кенгламаси 16°дан, шимолий кенгламаси 63л 
гача ҳамда ғарбий узунлиги 90с, шарҳий уэуилиги 90° 
гача сатхдагина одам яшаши ва айкумена деб ном ол- 
ган бу майдон ҳақида ал Фарғоний кўп мулоҳаэалар 
юритган. Бу майдоннинг еттн иқлимга бўлиниши ал- 
Хораэмийга ҳам маълум эди. Ҳамма вақт бир масала 
юэасидан икки буюк олимнинг фнкрлари қайси жиха- 
тидандир фарқ қилганидек, ал-Хоразмий Бухоро, Са- 
марқанд, Хўжанд, Марвни бешинчн иқлимга, Хораэмни 
олтннчи иқлимга киритган бўлса, ал-Фарғоний Бухоро, 
Самарқанд, Хўжанд, Марв, Фаргонани тўртинчи иқлим- 
га, Хораэм, Тошкентни бешинчи иқлимга кнритгян. Бу 
эса олимларимизнннг фикр юритишлари бир хил бўл- 
маганлигидан далолат беради. Бир нқлим иккинчиси- 
дан, аввало муайян географик кенгликлар билан чега- 
раланганлигидан, жой ҳароратини ифодаланди. Бундан 
ташқари ал-Фарғоний ҳар бир иқлимда кундуз узунли- 
ги, унинг ўэгариш қонуниятн на осмон қутбининг ба- 
ландлигини аниқлаб берди.

Ал-Фарғоний тадқиқ қнлган иқлим тушунчаси ва 
нқлимлар гуруҳн Европа олимлари томонидан тан 
олинди ва фанда анча нақт хиэмат қилнб келди, лекнн 
кейинги асрларда етти иқлнм ўрнига тропик, субтропик, 
экватория, арктика, антарктида, қутблар, магннт қутб- 
лари, совуқлик қутби каби тушунчалар пайдо бўлди. 
Иқлимлар тасннфи ўзгарган бўлсада, лекин ал-Фар- 
ғонийнинг ўша асос қнлиб олган қоидаси янгнча шакл- 
да нэмоёи бўлмоқда. Ҳозирги вақтда маҳаллий, минтаг- 
қавий эонал, глобал экологня муаммоларини, оэон 
ўпқонининг географнк кенглама табиатини тадқиқ қи- 
лишда ўша қоидани эътибордан четда қолдирмаслик 
тақоэо этилади.

Ал-Фарғонин шуғулланган календарь муаммоси ҳа- 
нуэ ечнлганича нўқ. Йилнинг тўрт фаслдан иборатлнги, 
улар орасидаги муносабатнинг географик кенгликка 
боғлиқлиги (масалан, пшмолин ярнм шарда ёз бўл- 
ганда жанубин ярнм шарда қиш бўлиши, ёхуд Уэбе- 
кистонда баҳор ва куз бўлганида Экваторда икки мар- 
та ёз бўлишлнги, биэда ёз ва қнш бўлганида у ерда 
нкки марта қиш бўлишлиги) маълум. Вақт ўлчами қан- 
дай бўлиши керак ва эамонларни нимадан бошляб ўл- 
чаш кераклиги номаълум эди. Бу муаммони ечишга ал- 
Фарғоний ўэ улушини қўшган.
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Ал-Фарғоний ўша вақтгача яратилган Юнон, Эрон, 
Сурия, Копт, Урта Осиё халқларининг барча календар- 
ларинн таққослаб тадқиқ қилди.

Самовий жисмлар ҳаракатини Ньютон ва Лаплас 
масса ҳаракатининг динамикаси шаклида, Кеплер гео- 
метрик йўсинда баён этишган бўлса, ал-Фарғоний жад- 
валлар шаклида изоҳлаган. Жадвалнинг фазилати —  
унинг жонли мушоҳадалик табиатндир.

Стереографик проекциялар наэариясиникг кашфиёт- 
чиси ал-Фарғонийдир. Қуёш, Ой, сайёралар, юлдуалар- 
нинг, бннобарин, осмоннинг келажак манзарасинн би- 
лиш учун геометрик —  кинематик усул қабул қилнб 
олинишида устурлоб (астролябия) асбобининг аҳампя- 
ти катта бўлган. Осмон гумбаэида мавҳум равишда 
жойлаштирилган меридиан, экватор, эклиптнка, азимут, 
координата ўқлари ва тизимлари, бурчаклар, нуқта- 
ларнинг доира асбобга проекцияларинн тушириш анча 
қулайлик туғдирди. Бу асбоб илгари ҳам бор эдн, ле- 
кин унинг наэариясини фақат ал-Фарғоний кашф 
этади.

Осмон гумбазидаги ҳар хил эгри чизнқларнинг ус- 
турлоб текислигидаги проекциялари қандай бўлишн 
ҳақидаги ал-Фарғоний қонуниятн қаднмги юнон мате- 
матиги Апполоний кашф этган конус қирқимлари (ай- 
лана, эллипс, парабола, гипербола) қонуниятини ҳам 
ўзига қамраб олиши ниҳоятда чуқур, кснг ва нознк 
мантиқ касб этади.

Ал-Фарғоннйнинг стереографнк проекциялар наза- 
риясини ундан минг нил кейин буюк математик Эйлер 
X V III асрда географик карталар тузиш назариясига 
татбиқ қилдн ва «Русия империясининг бош картаси» 
ни тузишда ишлатдн. Шунннгдек, комплекс ўзгарувчап 
миқдорлар текислиги, ноевклид геометриялар, Лоба- 
чевскин текислигининг Бельтрами-Қлейн проекцияси, 
космик геодеэия ва космографияларнинг зампнларида 
ҳам ал-Фарғониннинг шу наэарияси ётади.

* * *

Ал-Фарғонин илмий асарларининг XII асрдаёқ ло- 
тин тилнга таржнма қилиниши ва бутун Европага тар- 
қатилиши Уйғонпш даврининг бошланишидаги илмнй- 
ижтимонй тадбирлардан бири бўлди. Унинг кашфиётла- 
рини жаҳон олимлари катта қизиқиш бнлан ўрганншди
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ва астрономия соҳасида асосий қўлланма смфатида 
унинг асарларидан фойдаланишди. Ал Фарғоний рисо- 
лалари янгн-янги илмий кашфиётларга сабаб бўлди. 
Европада унннг номини Алфраганус деб ҳурмат билан 
тилга олишадн. Машҳур шоир Данте ҳам ўзининг 
«Илоҳий комедия»снда ал-Фарғонииниг илмий фалса- 
фий ғояларини тараннум этади.

5. ИМОМ АЛ-БУХОРИП 

(809— 869)

Имом Исмоил ал-Бухорий 809 нил 13 майда Бухо- 
рода таваллуд топадн.

Имом Бухорийнинг ёшлик чоғида отас-и вафот этади 
ва онаси ҳўлида катта бўлади. 10 ёшиданоқ у арабти- 
ли иа ҳадис китобларини ўқиш ва уларни ёдлашга қунт 
билан киришадн. Кейин у бухоролик муҳаддислар Му- 
ҳаммад ибн Саллом ал-Пайкандин (777— 839), Абдул- 
лоҳ ибн Муҳаммад ал-Маснадий ал-Жуъфий ҳузурига 
борнб, ҳадис дарсларига қатнашади ва кўп ҳадисларни 
ёд олади. 16 ёшида Имом Бухорий онаси ва акаси Аҳ- 
мад билан ҳаж сафарига отланади. Сафар асносида 
қайси шаҳардан ўтса, ўша ердаги ҳадис олимларидан 
озми-кўпми ҳадис ўқимай ўтмасди. Ш у тариқа Балх, 
Басра, Қуфа, Бағдод, Дамашқ, Фаластин, Қоҳира, 
Макка ва Мадина каби кўплаб шаҳарлардаги машҳур 
ҳадис олимларидан шу илм сир-асрорини ўрганади.

Имом Бухорий қўли очиқ ва ханр-саҳоватли бир 
киши бўлганлигидан, отасн шайх Исмоилдан мерос 
қолган бонлигининг катта қисмини фақиру мискинлар 
ва толиби илмлар эҳтиёжига сарф этар эдн. Имомнинг 
хотираси шу қадар кучли эдики, ривоятларга кўра ҳар 
қандай китобни қўлга олиб, бир мартаба мутолаа қи- 
либ чнқишн билан ҳаммаси ёдида қолаверган. Имом 
Бухорий юз минг саҳиҳ ва икки юз минг ғайри саҳиҳ 
ҳадисни ёд билар экан. Унинг шогирдларпдан Амр ибн 
Фаллос «Муҳаммад ибн Исмоил ал-Бухорийга маълум 
бўлмаган ҳадис, албатта, ншончли ҳадис эмасдир»,—  
деган эди. Устозларидан Имом Аҳмад ибн Ханбал ал- 
Марваэий (780— 855): «Бутун Хуросондан Муҳаммад 
ибн Исмоил кабн олим чиққан эмас»,—  деб таъкидла- 
ган эди. Имом Бухорий билан Басрада ҳадис дарсига 
қатнашган талабалардан Ҳошим ибн Исмоил айтади:
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«Имом Бухорий бизлар билан бирга дарс эшнтарди. 
Устоэ қарийб ўн беш минг ҳадис ривоят ҳилди. Шунда 
биз Бухорийга: «Сен нега ҳаднсларни ёзмайсан» деган 
вақтимнзда: «Сизлар ёзиб бораётган ҳадисларни мен 
устоз оғзидан ёдлаб олаётирман»,—  дедн-да, устоз ри- 
воят қилган ҳамма ҳадисларни бир чеккадан сддаи ўқнб 
берди. Шундаи кейин биэ ёзиб олган ҳаднсларимиэдаги 
хатоларни унинг ёддан ўқишларидан тузатиб оладиган 
бўлдик*.

Баъзи ривоятларга кўра, Имом Бухорий 16 ёшга 
қадам қўйганида Абдуллоҳ ибн Муборак ал-Марвазий 
(736— 798) ва Вақи ибн ал-Жарроҳ (747— 812) ларнинг 
китобларини батамом ёдлаб олган экан Имом Бухорий 

* ёд олган ҳадисларининг матнини ҳаднс антувчилар ва 
уларнинг таржимаи ҳолларн билан бирга қўшиб ёд олар 
эди.

Имом Бухорий ҳадис ўрганишда барчага, лавоэиму 
ёшига қарамай, бир хилда муносабатда бўлар эдн. У 
айтади: «Киши илм бобида на фақат ўзидан юқори ёки 
тенгдошларидан, балки ўзидан паст, шогирд бўлганлар- 
дан ҳам ҳадис олмагунча, етук муҳаддис бўла ол- 
майди».

Имом Бухорий: «Мен бир минг саксонта муҳадднс- 
дан ҳадис эшитдим. Уларнинг ҳаммалари «Имон —  сўэ 
ва амалдан иборатдир» деган эътиқоддаги кишнлар 
эди»,—  дейди. Шогирдларидан шайх Муҳаммад ибн 
Юсуф ал-Форобий (845— 932): «Имом Бухорийнинг «ал- 
Жомеъ ас-саҳиҳ» ларини ўэларидан тўқсон минг ки- 
ши эшитган»— дейди. Яна бир шогирди Абу Солиҳ ибн 
Муҳаммад ал-Бағдодий (820— 905) айтадн: «Имом Бу- 
хорийнинг бағдоддалик вақтидаги дарсларига мен ҳам 
қатнашарднм. Шунда йнгирма мингдан ортпқроқ та- 
лаба ҳоэир бўлар эди».

Имом Бухорий йигирма ёшидан бошлаб китоб ёза 
бошлаган. У кишининг шоҳ асари «ал-Жомеъ ас-са- 
ҳиҳ» («Ишончли тўплам») дан ташқарн йигирмага яқнн 
китоблари бўлиб, кўплари бизгача етнб келмаган. Мо- 
вароуннаҳр мусулмонлари диний Бошқармасн қарамо- 
ғидаги кутубхонада Имом Бухориннннг «ал-Жомеъ ас- 
саҳиҳ», «ат-Тарих ал-кабир» («Катта тарих»), «ал- 
Қнроату ҳалфа-л-нмом» («Имом ортида туриб қироат 
қилиш»), «Рафъу-л-йадайни фи-с-салоти» «Намоэда 
икки қўлни кўтарнш») каби асарларининг нусхаларн 
мавжуддир. Бундан ташқари, Имом Бухорий «дл-Адаб
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ал.муфрад» {«Адаб дурдоналари»), «ат-Тарих ал-авсат» 
(«Уртача тарих»), «ал-Жомеъ ал-кабир» («Катта ҳа- 

дислар тўплами»), «Китоб-ал-илал» («Нуқсонли ҳадис- 
лар китоби»), «Пирр-ал-волидайн» («Ота-онани ҳурмат- 
лаш»), «Кнтоб ал-ашриба» («Ичимликлар китоби»), 
«Китоб аз-Зуафо» («Заифлар китоби»), «Асомий ас- 
саҳоба» («Саҳобаларнинг нсмлари»), «Китоб ал-куна» 
(«Ҳ,адис ровинлариминг тахаллуслари ҳақида») каби 
катта ва кичик ҳажмдаги бир қанча китоблар ёзганли- 
ги маълум.

Имом Бухорийнинг Нишопурдан асл ватани —  Бухо- 
рога қайтнб келаётганини эшитган уламолар, ватан- 
дошлар, қариндош-уруғлар ўз хурсандчилик ва мам 
нунл'икларини изҳор этиш учун унинг истнқболнга бир 
неча кунлик йўлга чиқишиб, катта тантаналар билан 
кутиб оладилар.

Имом Бухорнй Бухорога келгач, масжид яқинидаги 
уйда истиқомат қилади ва дарс беради. Ш у аснода 
Имом Бухорийга аббосийя халифалигининг Бухородаги 
амири Холид ибн Аҳмад ибн Холид аэ-Зуҳалий: «Бун- 
дан буёқ амирлик саройига келиб туринг на болала- 
римга (иккинчи ривоятда: сарой аҳлига) «ал-Жомеъ 
ас-саҳнҳ»дан дарс беринг!»— деб нома юборади. Имом 
бу таклифни қабул қилмайди ва: «Мен илмни хорлаб, 
султону амирлар эшнгига олиб бормайман. Агар амнр- 
га илм керак бўлса, болаларини (иккинчи ривоятда: 
саройдагиларни) уйимга ёкц масжидга юборсун!»— деб 
жавоб қайтаради. Шунинг натижасида у зотнинг фаэ- 
лини нўролмаган баъзи ҳасадгўй шахсларнинг фитна 
ва иғволари туфанли амир аэ-Зухалнй Имом Бухорий- 
нинг Бухоронн тарк этиши ҳақида фармон беради. Бу 
лоқеадан хабар топган Самарқанд олимлари Имомнииг 
Самарқандга кўчиб келишини илтимос қиладилар. 
Имом бу илтимосни қабул қилиб, йўлга чиқади. Лекин 
Самарқандга етман, Хартанг қишлоғи (ҳозирги Пай- 
ариқ ноҳияси ҳудуди)даги қариндошларидан Абу Ман- 
сур Ғолнб ибн Жибрил деган кишининг уйнга тушиб, 
бир неча кун шу ерда бетоб бўлиб ётиб қолади ва 869 
йили рамазон ойннинг охирги куни, шанба кечаси ва- 
фот этади. Эртаси ҳанит куии жаноза ўқилиб, имом Еу. 
хорий: шу Хартангда дафн қилинади.

Имом Бухорийнинг мусулмон мамлакатлари дини 
ва мйънавнятннинг ривожи учун қилган хизматлари 
бир неча асрлар ўтишига қарамай, ҳозиргача ниҳоятда
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улуғланади, ҳурмат қилинади. Унинг бон меросида ди- 
нин таълимотлар билан бирга ахлоқ-одоб, урф-одат, ин- 
сонпарварлик, меҳр-шафқат, дўст-биродарликка катта 
эътибор берилган.

Имом Бухорий баён этган ҳадисларда қатор диний 
тушунчалар, қоидалар, тартиблар, исломнинг инсон 
учун, унинг маънавияти учун аҳамняти, ижтимоий ри- 
вожланишга таъсири, жамиятдаги роли каби масала- 
лар кенг акс зттирилган.

Ш у билан бирга Имом Бухорин ўз асарлари ва таъ- 
лимотида диннинг ахлоқин томонлари ва таъсирини 
ривожлантиришга ҳаракат қилади. Унинг бутун мусул- 
мон дунёсида машҳур бўлиб кетган асосин асари «Ал- 
Жомеъ ас саҳиҳ»да тўпланган ҳадисларнинг асосин 
мазмуни ислом динида, Муҳаммад пайғамбарнинг кун- 
далик фаолиятида ахлоқий масалаларнинг ннҳоятда 
муҳим роль ўйнаганини исботлайди. Унда ахлоқнинг 
энг муҳим ва асосий қирралари —  инсонпарварлик, ин- 
сонийлик, дўстлик, ҳамкорлик, ўзаро ёрдам, садоқат, 
меҳрибонлик, виждонлилик, раҳмдиллик, поклик каби 
хислатлар аниқ масалаларда, масалан, ота-онага, ёр- 
биродарга, қўни-қўшнига, болаларга, мол мулкка му- 
носабат мисолларида намоён этилади.

Имом Бухорий мероси мусулмон мамлакатларида 
иелом дунёқараши ва ахлоқи, унинг инсонпарварлик 
маэмунининг кенг тарқалишида муҳим роль ўйнади ва 
чуқур из қолдирди.

6. ФОРОБИИНИНГ ФАЛСАФИИ ВА ИЖТИМОИЙ 
ҚАРАШЛАРИ

Абу Наср Форобий Яқин ва Урта Шарқда илғор 
ижтимоий-фалсафий оқимнинг асосчиларидан бў- 
либ, «Шарқ Аристотели» деган унвонга сазовор бўлган 
машҳур мутафаккирднр.

Маълумки, Аристотель (Шарқда Арасту) қадимги 
Юнонистоннинг энг машҳур ва атоқли файласуфй бў- 
либ, мусулмон Шарқида «Биринчи муаллим» деб юри- 
тилар эди. Форобий эса «Иккинчи муаллим» сифатида 
нои қозондн.

Абу Наср нбн Муҳаммад Форобий 873 йилнинг охи- 
рида Арнс сувининг Сирдарёга қуниладиган ерида, Фо- 
роб деган жойда дунёга келди. У Шош, Самарқанд 
Бухоро каби шаҳарларда таҳсил кўрди. Бироз вақт
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Эронда истиқомат қилди. Айниқса у ўз давринин? 
илм ма|№ази ҳисобланган Бағдодда илмий ишлар билан 
жидднн шуғулланди ва тез орада файласуф сифатида 
машҳур бўлиб танилдн. Форобий умрининг сўнгги йил- 
ларинн Халаб, Дамашқда ўтказади ва 950 йилда шу 
ерда вафот этади.

У яратган асарларнинг умумий сони 160 та бўлиб, 
уни икки гуруҳга ажратиш лозим: а) қадимгн грек 
философлари ва табиатшунос олимларининг (Аристо- 
тель, Платон, Евклид, Гален ва б.) нлмий меросларинн 
шарҳлаш, тарғиб қилиш ва ўрганишга бағишланган; 
б) Урта аср фанининг табиий ва ижтимоий-фалсафин 
фикри соҳаларига, унинг турлн долзарб масалаларинн 
ишлаб чиқишга, табиатшунослик, мусиқашунослик, фи- 
лология, жамиятшуносликнинг муҳнм соҳаларига ба- 
ғишланган рисолалардир*. Форобий плмий меросининг 
бир қисмлни унинг шарҳлари ташкнл этиб, улар бошқа 
муаллифларнинг асарларига шунчаки тушунтириш ва 
изоҳлар бўлиб қолмасдан, балкн теран, қизиқарли 
фикрлар билан йўғрнлган, шунинг учун ҳам уларнн 
мустақил асарлар сифатида ўрганмоқ лозим '.

Форобий дунёқарашининг асосини, яъни дунёнинг 
тузилиши ҳақидаги тушунчасинн пактеистнк** фикр 
ташкил этади. Мавжудот эманация*** ёрдамида ягона 
бошлаиғичдан поғонама-поғона вужудга келгаи, якка- 
ликдан кўпликка, бир хилликдан кўпликка, ранг ба- 
рангликка борган. Унинг дунёқарашидаги асосий мақ- 
садЛардан бири илмнй фалсафий усулнинг мустақилли- 
гини назарий жиҳатдан асослаб беришга, унинг инсон 
тафаккурига, ақлий билимига асосланганлигини исбот- 
лашга интилишдир.

Форобий ўзининг ижтимоин қарашларида инсонияг 
жамияти вужудга келнши ва ривожланишининг муайян 
табинй сабабларнни, ахлоқнинг шаклланишнни, йнсон

* Булардан «Ихсо-ал-улум», «Ҳикмат асослари», «Аристотель ло- 
гикасига талҳимлар», «КаТта музнка кмтобн», «Гражданлнк сиссатн», 
«Фознл шаҳар аҳолиларннинг ран.пари», «Мантиққа кириш», «Ваку- 
ум ҳақнда» кабн асарларнк кўрсатиш мумкнн

** Пантеизм —  борлиқ ва худонн бир деб қаровчи таълнмот.
*** Эминация —  борлиқнинг худодан босқичма-босқнч келиб чи- 

қиши тўгрисндагн таълимот.
1 Форобнй асарларя дунё халқларининг кўп тнлларига таржпма 

қилингаи. Сўнгги йилларда унннг қатор рисолалари Москвя, Тошкент 
■а  Олмаота шаҳарларнда рус, ўзбек ва қозоқ тилларнда нашр этнл- 
ди
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ва жамиятнннг ўэаро муносабатини, инсонийлик, адо- 
лат, етук жамоа, комил инсон каби масалаларни наэа- 
рий жиҳатдан асослашга ҳаракат қилади.

Нужуд ва мавжудот тўгрисида, Форобий фнкрича, 
борлиқ (мавжудот) олти босқичдан иборат бўлиб, бу 
босқичлар, айни вақтда бутун мавжуд нарсаларнинг 
асосидир, улар бир-бири билан сабаб ва оқибат муно- 
сабатлари тарэида узний боғлангандир. Биринчи бос- 
қич —  биринчи сабаб (ас сабаб ал-аввал, яъни оллоҳ), 
иккннчи босқич —  осмоний жисмлар (ас-сабаб ас сони), 
учинчиси —  фаол ақл (ал-ақл ал-фаол), тўртинчиси —  
жон (ан-нафс), бешинчиси —  шакл (ас-сурат), олтин- 
чнси —  материя (ал-модда).

Шундай қилиб, илоҳият ва борлиқ, бир бутунликни 
ташкил' этиб, ундан сабаб оқибат шаклида ўзаро боғ- 
ланган бир қанча босқичлар келиб чиқади.

Вужуд икки турлидир: «Зарурий вужуд», яъни ўз- 
ўэича мавжуд нарсалар, «вужуди мумкин», яъни бош- 
қа нарсалар туфанли вужудга келади.

«Вужуди мумкин» мавжуд бўлиши учун у бирор са- 
бабга, яъни «зарурнй вужуд»га муҳтождир.

Форобийнинг сабаблар ҳақидаги бу таълимотн, унга 
қадимги юнон файласуфи Платон —  неоплатончилар- 
нинг эманацион наэариясининг кучли таъсиридан дало- 
лаУ беради.

^Форобий Оллоҳнн «биринчи сабаб», «биринчи мо- 
ҳият» сифатида белгилайди, яъни уни илмий тушунча 
ёрдамнда ифода этади. Биринчи сабаб қанчалик аба- 
дий вужудга эга бўлса, мавжуд олам, яъни материя, 
унинг оқибати ҳам абадийдир. Форобнй ёзади: «У шу 
маънода барча нарсалар мавжудлигннинг сабабики, у 
уларга абадий мавжудлик касб этади ва уларнн помав- 
жудликдан умуман халос этади»1.
Ҳ) Форобий сабабият асосида илоҳийлик билан моддий- 

ликни бирлаштириб, материянинг ролннн кўтаради.
V/ Форобий талқиннда модда кўплаб белги ва хусуси- 
ятларга, яъниусифат, миқдор, субстаниия, акциденция, 
имконият, воқелик, зарурият, тасодиф1, сон, макон, эа- 
мон набиларга эга. Оллоҳ эса массага ҳам, пасабга 
ҳам, таърифга ҳам эга бўлмаган зарурий вужуд— мут- 
лақдир. •

1 Фарабий. Сушсства волросов: Иэбраннус лронзведсния мь1Слн 
телей Ближнего и Среднего Востока. М., 1968, 171- бет.
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Форобий таълимотида, барча ер ва осмон сатҳларц 
жисмлик, яъни моддийлик хоссасига эга. Барча нарса- 
ларни у олти турга бўлади; осмон жисмлари, ақлли 
ҳайвонлар (одам), ақлсиа ҳайвонлар, ўсимликлар, ми- 
нераллар ҳамда тўрт элемент —  олов, ҳаво, тупроқ ва 
сув. Сўнгги тўрт элемент жисмлик ва моддийликнинг, 
бинобарнн ҳамма жисмларнинг асоси бўлиб, материя- 
нинг энг оддий (содда) турларидир, жисмларнинг қол- 
ран беш тури эса ана шу бирламчи элементларнинг қў- 
шилиши натижасида вужудга келган.

Форобий таъкидлашича, «Ҳамма нарсалар учун уму- 
мий нсисм —  оламдир, оламдан ташқарида ҳеч нарса 
йўқ>'. Жисм бўлиш хислати мавжуд ҳамма нарсалар- 
нинг хусусиятидир.

Форобий табиат х.одисаларига, мавжудотни талқин 
этишда ўз даври табиатшунослик фанларинннг ютуқ- 
ларндан келиб чиқади.

Илмлар таснифи ҳақида. Форобий билимларни ама- 
лий (касб, ҳунар) ва назарий (фан) қисмга бўлади. 
Илмларнинг манбаи —  бу вужуддир, унинг турлн хусу- 
сият ва сифатидир. Назарнп билим доирасида фалсафа 
асосий ўринни эгаллайди. Форобий фикрича, фалсафа 
борлнқнинг моҳияти ҳақида, бутун мавжуд нарсалар- 
нннг мазмуни ҳақида мукаммал ва тўлиқ билим бера- 
диган фан бўлиб, билимниг бошқа турларидан, хусусан, 
амалий билимдан фарқ қилади ва ўзининг қонун ва 
қондаларига эгадир. Форобийда ҳа.м ўрта асрларга хос 
фалсафа «фанларнинг фани» тушунчаси ўз аксинн 
топди.

Форобий қадимги Греция мутафаккирларининг фал- 
сафа илмн, жумладан, Шарқ фалсафасини ривожланти- 
ришдаги ролини бир неча асарида махсус таъкидлаб 
кўрсатади2.

Форобий ўрта аср шароитида барча маълум бўлган 
фанларнинг биринчи энг мукаммал таснифини ярат- 
ди. Форобийнинг фанларни келиб чиқиши ва таснифи 
ҳақидаги ғоялари унинг лотин тилига таржима этил- 1

1 Фарабий. Сушества попросоя. См. Избраннше праиэвсденич 
мислителей Ближнего и Среднего Востока. М., 1961, 172-бет.

! Форобий. «Рисола ат-таҳснл ас-саадат» «.Мажму-ар расоил». 
УзФА Бсруиий иомидаги Шарқшунослик институти қўлёэмалар фоя- 
ди, инв. № 2866. . ,
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ган «Фанларнннг келиб чиқиш»1 ва арабча «Ихео ал 
улум» каби иккнта катта рнсолаларида ўа аксини тол- 
ган. Форобин «Ихсо ал улум» рисоласида барча фан- 
ларни бешта катта гуруҳга ажратади:

1. Тил ҳақида илм —  бу стти бўлимдан иборат.
2. Логика —  мантиқ.
3. Математика —  бу, ўз навбатида, етти мустақил 

фанга бўлинади: 1. Арифметнка; 2. Геометрия; 3. Оп- 
тика; 4. Планеталар (сайёралар) ҳаҳидаги нлм; 5. Му- 
сиқа ҳақидаги илм; 6. Оғирлик ҳақидаги илм; 7. Меха- 
ннка.

4. Табииёт илмлари ва илоҳиёт (ёки метафизика) 
ҳақидагн илмлар.

5. Шаҳарни бошқариш ҳақидаги илм (ёки сиёсий 
илм), фиқҳ— ҳуқуқшунослнк ва калом.

Форобий нлмларнинг таснифида илмларнинг турли 
соҳаларини оддий санаб ўтиш билан чекланман, балки 
қараб чиқилаётган билнм соҳасининг предмети ва ўэига 
хос хусусиятларини, шунингдек билишнинг манбаи ва 
таснифнни ҳам ҳисобга олади

Илоҳиёт —  метафизика илми деганда умумий қо- 
идалар ва мавҳум хусусиятлар ҳақидаги илм, яъни бор- 
лиқнинг бошланғичини ташкил этувчи умумий аксеома- 
лар бошланғич умумий тушунчалар ва ҳ. к. тушунила- 
ди Бу Аристотель талқинидаги «Метафиэика» илмидир. 
Метафиэикага Форобнн таснифида барча илмлар учун 
якунловчи ўрмнни ажратади.

Форобий фикрича, фанлар ва умуман билнм борлнқ- 
дан келиб чиқиб, инсоннинг уларга бўлган эҳтиёжининг 
ўсиб бориши ва борлиқни уэоқ вақт ўрганиши жараё- 
нида муттасил ва изчил тўпланиб боради.

Илмлар бир-бпри билан узвий боғлиқ ҳолда ва ўэаро 
яқнн муносабатдадир. Форобиннинг тасниф ҳақидаги 
таълимотн Шарқдагпна эмас, балки Европада ҳам кат- 
та роль ўйнади ва кейинги мутафаккнрларга кучли 
таъсир нўрсатди.

Билиш ва мантиқ (логика) тўғрисида. Билиш му- 
аммоларини таҳлил этишда Форобий ўз давридаги тиб- 
биёт, математика, мусиқа, тил илмларидан ва бошқа 
фан соҳаларига доир билнмдан ҳам фомдаланди. Та- 1

1 Фарабий. О гфоисхожденнп наук. См: прнложение к кн. 
С. Н. Грнгоряна (Из истории фнлософнн Средней Азии н Ирана. 
\ '1 П -Ҳ И  вв.) М., 1960 г.

9 Форобий. Ихсо ал улум. Қоҳира, 1948 йил.
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биат одамдан ташқарида, унга боғлнц бўлмаган ҳолда 
мавжуддир. Объект субъектга қадар мавжуд бўлади, 
«сеэилувчи нарса сезгиларга қадар мавжуд бўлгани ка- 
би билинувчи нарса ҳам билимга қадар мавжуд- 
дир»

Форобий таърифича, одам ўз билимларини ташқа- 
ридан, атрофидаги ҳодисалардан билиш жараёнида 
олади. Бу жараён ўз ичига кўп восита ва усулларни: 
сезги, идрок, хотира, тасаввур ва энгвмуҳими, манти- 
қий фикр, ақл ва нуқтаи назарни олади. Мана шу во- 
ситалар ёрдамида у фанни ўрганади.

Форобий «Илм ва санъатнинг фаэилатлари» рисола- 
сида табиатни билишнинг чексизлигини, билиш билмас- 
ликдан билишга, сабэбиятни билишдан оқибатнн 
билишга, ҳодисадан, хусусиятдан моҳиятга ва ҳоказо- 
ларга қараб боришини таъкидлайди.

Форобийнинг кўрсатишича, одам пайдп бўлгандан 
кейин даставвал «озиқлантирувчи қувват» вужудга 
келади, унинг ёрдамида овқатланиш жараёни амалга 
ошади. Сўнгра шу бнлан боғлиқ бўлган сезги аъзолари 
(тури) пайдо бўлади, улар ёрдамида эса ҳис, тасаввур, 
хотира вужудга келади ва шундан сўнггина «хаёл қув- 
вати» ёрдамида киши билим ва ҳунар эгаллайди, хат- 
ти-ҳаракат ва хулқ атвордаги гўэал нарсаларни амалга 
оширади, фойдали нарсаларни зарарли нарсалардан 
фарқлайди1 2.

Форобийнинг кўрсатишича, инсоннинг барча қув- 
ватлари танасининг муапян аъзолари билан ўзаро мод- 
дий— сабаб асосида боғлиқ эканлигини таъкидлайди. 
«Бу қувватлардан бнрортаси ҳам,—  деб ёзади Форо- 
бий —  моддадан ажралган ҳолда яшай олмайди*3.

Форобий инсон (руҳ) жонининг бир тандан бошқа- 
сига ўтиб, кўчиб юриши мумкинлигини инкор этади на 
уни балки тан каби индивидуал «субстанциянинг бир- 
лиги» снфатида тушунади Унинг фикри изчил эмас 
эди. Бундай иккиланиш Аристотелга ҳам хос бўлган.

У бнлишнинг икки шакли, босқичини —  ҳиссий ва 
хаёлий, ақлий билишни бир биридан фарқлайди. Одам-

1 Фпробий. Аристптель категорняларига шарҳлар. Қаранг: Из- 
бран. прокавсдгння ммслнтелей стран Ближнего и Среднего Воето- 
ка. А\.. 1961. 191- бет.

5 «Мажму ар расоил», 241-бет.
3 Форобий. Фусус ал-Ҳикам. «Мажму ал-Фараби». Коҳнра, 1907, 

150— 152- бетлар.
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ни ташқи дунё билан боғлайдиган сезгннинг ролига 
тўхталнб, Форобий уларни сезги аъзосига мувофиқ ра- 
вишда бсш турга бўлади.

Сеэгини дастлабки билимнинг манбаи деб ҳисобла- 
ган Форобий буюмнинг акс этиши ёки ннъикоси'ўша 
буюмнинг ўэига мувофиқ келса, сезги ҳақиқий бўлади, 
дейди. Форобийнинг билишда сезгининг роли ва уму- 
ман ҳиссий акс эттириш тўғрисидаги қарашлари Арис- 
тотелнинг «сезм^ган одам ҳеч нарсани билмайди ҳам, 
тушунмайди ҳам», деган қарашларига жуда ўхшаб ке- 
тади.

Аввало, «одам ақл ва сезги воситасида билимга эга 
бўлишия1 билан ҳанвонлардан фарқланадн. «Ақлий 
қувват» борлиқдаги нарсаларнинг фикрий акс этишини 
ўзида ифодалайдн. Билиш жараёнида ердаги нарсалар- 
нинг моҳиятларини, сабабларини билиб олган ақл эн- 
ди осмон жисмларини, уларнинг шаклларини билишга 
томон интила бошлайди ва ўзининг бу сўнгги босқи- 
чида инсонга ўз таъсирини кўрсатиб турувчи коинот 
ақл билан қўшилиб кетади ва мангулик хнслатига эга 
бўлади.

Фаол ақл олам яратилишннинг босқичларндан бири 
сифатида инсон билан бошланғнч сабабни боғлашга 
хизмат қилади, бошланғнч сабаб эса фаол ақл билан 
бевосита ва унга таъсир кўрсатиб туради. Фаол ақл 
эса руҳ, жон бнлан боғланади, жон инсон танида мав- 
жуддир,. шу тартибда «илоҳий ҳаёт» хислатлари инсон- 
га ўтади, натижада инсоннинг моҳияти, билими —  унинг 
ақли мангулик хислатига эга бўлади.

Шунга ўхшаш ақл муаммосига оид фикрлар илғор 
Шарқ мутафаккирлари Ибн Сипо ва Ибн Рушдга ҳам 
хосдир.

Форобий талқннича «сезгиьинг ўзига мувофиқ тар- 
тиби бўлганидек ақлнинг ҳам ўзига мувофиқ тартиби 
бор». Бирннчи усул табиий фанлар (физика) учун, ик- 
кинчи усул эса математикага хосдир, бу иккала усул- 
дан ҳам жисмларнинг у ёки бу томонларини чуқурроқ 
билиш мақсадида фақат фанлар фойдаланади.

Форобий Аристотелга зргашиб якка буюмлар —  бир- 
ламчи, мавжуд тушунча ва ғоялар эса иккиламчн ва 
аниқ буюмларни ақлда мавҳумлаштириш натижасида 
вужудга келади деб ҳисоблайди. Форобийнинг бундай

1 Мажму ар расоил», 255- бет.
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ғоялари унинг универсаллар, умумий тушунчалар ҳа- 
қидаги фнкрларида аннқ намоён бўлади. У «умумий ту- 
шунчалар —  универсаллар якка субстанциялар мавжуд 
бўлгани учун ҳам мавжуддир» 1 ва уларнннг мавжуд- 
лиги умуман мавҳумдир деб ҳисоблайди. 

ч Кўпгина манбаларда кўрсатилншича, мантиқ соҳа- 
сидаги хизматлари учун Форобнйни «Мантиқий» деб 
ҳам юритншган. У Аристотелнинг мантиққа оид барча 
асарларига илмий шарҳлар ёзган ва уларни тартибга 
солган. Шунингдек у мантиққа оид қатор асарларнинг, 
жумладан, Стагиритнинг анрим қоидалари танқиднга 
доир рисоланинг ҳам муаллифидир.

Форобийнинг мантиқ масалаларига кўпроқ эътибор 
беришининг асосий сабаби шундаки, у бунда илмий бн- 
лиш усули мавжудлигини англаб етдн, чунки бу унинг 
дунёқарашига мос келар эди. Форобий таълимотича, 
тафаккур ҳақиқатни билишга хизмат қнлиб, бу йўлда 
у турли мантиқ бўлнмларидан тушунча, ҳукм, хулоса 
чиҚариш, исботлаш кабилардан кенг фойдаланади. 
«Мантиқ,—  деб ёяади Форобий,—  фалсафанннг у ёкн бу 
қисмларида қўлланган ҳолларда назарий ва амалий 
санъатларни қамраб.олувчи ҳақиқнй билнмки қўлга 
киритиш асбобидир».^^ .

Форобий мантиқ тушунчалари ва бўлимларини иш- 
лаб чиқишга катта ҳисса қўшди. Унинг мантиқ ва грам- 
матиканинг ҳамда мантиқнй фикр билан нотиқлик 
санъати (фикрни баён қклиш) нинг боғлиқлиги ҳақи- 
даги фикрлари алоҳида диққатга саэовор.

Форобий мантиқ (логика) ни саккиз қисмга ажрат- 
ди: 1) оддий иборалар —  тушунчалар; 2) мураккаб 
иборалар —  гап; 3) силлогизмлар —  хулоса чиқариш. 
Қолган бешта қисм эса фикр юрнтишнинг шакли ва 
усулига оиддир: а) исботлаш (далиллаш) уеули, 
б) диалектик усул (ёки баҳслашиш) усули; в) софис- 
тиқ (ёки ёлғонни ҳақиқат қилнб кўрсатишга қаратил- 
ган) усул; г) нотиқлик; д) шеърият. Бу бешта усул 
силлогистнк санъатнинг турли хилдаги кўринишлари 
бўлиб, исботлашга таянади2.

. Форобий мантиқий фикрлашнинг асосий шаклларн: 
тушунча, ҳукм ва силлогизм —  хулоса чиқаришга жуда 
катта эътибор берадн. Форобий фикрлашнинг айрим * *

1 ' г 'Форобий. Арлстотель «категорнялар» ига шарҳлар, 177—  
178- бетляр. :■■ ■

* Қаранг: Форобий. Ихсо ал-улум, Қоҳира, 1918, 60— 68-бетлар.
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элементларини фақат мантиқ нуқтаи назаридан эмас, 
балки табиатшунослик нуқтаи назарндан ҳам баҳолай- 
ди. Форобий тафаккурнинг эиг мураккаб жараёни сил- 
логизмга зўр қиэиқиш билан қараб, уни ўрганишга жу- 
да катта эътибор берди.

Форобийнинг руҳий жараёнлар, унинг билиш ва 
мантиқ тизими ҳақидаги таълимоти ўрта асрлар фал- 
сафасинннг катта ютуғи эди. Бу билишнинг ақидапа- 
растлик усулидан ҳамда Ғаззолий томонндан қўллаб- 
қувватлаиган диний ақидага исботсиэ ишониш наэа- 
ринсидан фарқ қиладн.

Жамият ва ахлоқ тўғрисида. Форобий ўрта аср му- 
тафаккирларидан биринчн бўлнб жамнятнннг келнб чи- 
қиши ва давлатни бошқаришнинг асосн ҳақидаги би- 
лнмлар тнэимини ишлаб чиқди. V бу масалаларни бир 
қатор асарларида батафсил баён этиб берди. Унинг бу 
хизматлари жаҳон тарихий-фалсафий адабнётларида 
тан олиниб, юксак баҳоландн. Форобий ўз асарларида 
хусусан бир қатор муҳим ижтнмоий масалаларни сри- 
тишга уриидн, булар:

1) Ижтнмоий ҳаёт ҳақидаги фан ва унинг вазифаси;
2) Инсон жамоасннинг вужудга келиши, таркиби ва 
турлари —  бу соҳадаги турли фикрлар; 3) Шаҳар —  
давлат жамоасининг ҳаёти ва фаэилати, давлатнинг фа- 
олняти—  вазнфасн ва уни бошқариш шакллари; 4) Ин- 
соннинг жамиятдаги ўрни ва ваэнфаси, ақлий, ахлоқий 
камолоти масалалари; 5) Давлат жамоасининг мақсад 
ва ваэифалари, ннсоннн бахт-саодатга эриштирншнинг 
усул ва йўл-йўрнқларн. Бу масалалар талқини Форо- 
бийнинг иқтисодий, сиёсий ҳуқуқшунослик (давлатшу- 
нослик), ахлоқин ва педагогик қарашларини бир бутун 
ҳолда қамраб олади.

Форобий талқннича, ижтимоин ҳаёт ҳақндаги илм, 
шаҳар— давлат ҳақидаги нлм, (илм-ал-маданнйа), 
ахлоқ ҳақидаги илм, ҳуқуқшунослнк —  фиқҳ ва мусул- 
мон илоҳиёти —  каломдан иборатдир.

Уиингча, бу фанлар а) турли гуруҳдаги кишилар- 
нинг онгли ҳаракатларини, хулқ-одатларинн, ахлеқ 
қоидаларини, табиий майлларини, раноиларини ва 
ҳ. к; б) кишиларнинг яшашдан мақсадларини ва улар' 
қандай, қайси йўллар билан амалга ошнрилишвнинг 
усул ва шаклларини; в) кишиларнинг ҳаракатларинв 
бошқариш ва бу бошқаришнинг йўл-йўриқлари ҳамда 
усулларнни ўрганади.
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Форобнй фикрича, давлатни бошқариш икки хил бў- 
лади: инсонларни ҳақиқий ва хаёлий, сохта бахтга олиб 
борадиган давлат тузнш, давлатни бошқариш санъати 
эса бошқаришнннг умумий қонунларига биноан наэа- 
рий билимларга ва шунингдек давлатни боқаришнинг 
амалий талабларига асосланади.

Форобий жамиятнинг келиб чиқнши устнда мулоҳа- 
за юритар экан, зўравонлик ва мажбурлаш таълимо- 
тини инкор этиб, у инсон жамоасининг келиб чиқиши 
асосида табиий эҳтиёж ётганлиги ҳақидаги назарияни 
олға суради. Табиий эҳтиёж кишиларни бир-бирларн 
билан бирлашишга, жамоага уюшншга, ўааро ёрдамга 
олиб келади. Ана шу ўзаро ёрдам туфайли эҳтнёж қон- 
дирилади. Кишилар ўртасидаги ўзаро ёрдам инсон жа- 
моасини келтириб чнқаради

Форобий талқинича, инсоният жамняти турли халқ- 
лардан ташкил топган бўлиб, улар бир-бирларидан 
тиллари, урф-одатлари, малакалари, хуеуснятларн бн- 
лан фарқ қиладилар 5.

Форобий давлатларни —  ўз аҳолисини бахт-саодат- 
га етакловчн ёки ндеал —  фозил ҳамда жоҳил давлатга 
ажратади ва ўз навбатида, бундай давлатларнинг бир 
қанча тури мавжудлигини ҳам таъкидлайди. У иде- 
ал —  фоэид ^наҳар (давлат) энг адолатли, юксак гх- 
лоқли ва маърнфатлн раис —  раҳбарни ўэида мужас- 
сам этган донишманд томонидан бошқарилиб, бу дав- 
лат —  шаҳар аҳолйсининг ўэаро кўмаклашувига, бир- 
бирига ёрдам беришига асосланади, деб ҳисоблайди.

«Одамларга нисбатан,—  деб ёзади Форобий,—  улар- 
ни бирлаштириб турувчи ибтидо —  инсонийликдир, шу 
туфайли одамлар одамзод туркумига оид бўлганлигп 
учун ҳам ўэаро тинчлнкда яшамоқлари лоэим»1 * 3.

Форобин идеал (фоэил) давлатни кншининг соғлом 
организмнга ўхшатадн, инсон танининг саломатлигини 
сақлаш, уиннг нормал фаолиятини давом эттириш учун 
унинг аъэолари доимо бир-бирларига боғлиқ ҳолда ўэа- 
ро ёрдам бериб туради.

1 Фиребиц. Трактат о вэглядах жителсн добровольного города 
Қаранг: С. Н. Григорян. Иэ исторни фнлософии Срсднсй Аэии и
Нрана V I I— X II вв. М., 1960 г. 136-бет.

з Форобий. Ас сиёсат ал иаданийа. Ҳайдаробод, 1927.
9 Фарабий. Трактат о ваглядах житслсй добровольного города. 

С. Н. Григорян китоби, 156- бст.
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Форобий фозил (идеал) ва жоҳил шаҳарларин бир- 
бири билан таққослаб, ўэ эамонаснда бўлиши мумкин 
бўлган мавҳум давлатни таърнфлайди. Фозил шаҳарда 
хусусан касб-ҳунарга катта эътибор бернлади, чунончи, 
деҳқончилик, чорвачилнк, тўқувчилик, балиқчилик ка- 
билар муҳим аҳамиятга эга бўлади. Бироқ Форобий 
бунинг ижтнмоий моҳиятини тўла тушуниб етншдан 
анча узоқэди, чунки у яшаган давр шуни тақозо қилган.

Форобнн бошқа халқларни босиб олиб, улардан қул- 
лар сифатида фойдаланишга, ўз бойлигини, фаровон- 
лигини таъминлашга асосланган давлатнн адолатсиз, 
жоҳил, босқинчи давлат деб инкор этади.

Форобий ўзининг фоэил жамоасида одамларни турли 
белгиларига қараб ҳар хил гуруҳларга бўлади аа бунда 
уларнинг аввало ақлий қобилиятларига, илмларни ўр- 
ганиши ва ҳаётий тажриба тўплашлари жараёнида орт- 
тирган билим ва кўникмаларига катта аҳамият беради. 
Форобнй дин эркинлиги тарафдори бўлади* 1. Зеро, 
ижтимоий такомилга ва умумин бахт-саодатга илм 
ёрдамида эришилади.

Давлат ташқи ва ички фаолнятга эгадир. Унингташ- 
қи фаолияти ўз аҳолисини ташқи хуруж, душманлар- 
дан ҳимоя қнлишдан иборат, ички фаолияти —  аҳоли- 
нинг бахт-саодатга эрпшувн учун зарур бўлган 
вазифаларни амалга ошнришдан иборат. Форобий дав- 
латни бошқаришнинг уч усулини кўрсатади: якка шахс 
ҳокимияти, кишиларнинг катта бўлмаган гуруҳи ҳоки- 
мияти ҳамда давлатни халқ сайлаб қўйган ҳар томон- 
лама етук шахслар томонидан бошқарилиши*.

Форобий таъбирича, юқори маданиятли шаҳарларда, 
ҳар ким ўз истаган касб-ҳунарига эга бўла олади, бар- 
ча учун тўла эркинлик ва тенг ҳуқуқлилик ҳукмрон бў- 
лади ва якка ҳокимиятчилик бўлманди. Бу шаҳярлар- 
нинг аҳолиси ўзи ўз ичидан бошлиқ сайлайди.

Форобий давлат бошлиғининг энг эарур фазилатла- 
ри сифатида мулоҳаэали бўлишни, адолатпарварликни, 
камтарликнн, ҳақиқатни севишни ва энг асосийси ақл- 
лилнкни алоҳида қайд қилади. Фозил давлат бошли- 
ғи —  ўқитувчи сифатида ўз ўқувчнси —  аҳолисига илм 
ёрдамида бахт-саодатга эришиш йўлларини ўрга- 
тади

1 Форобий. Ас-снёсат ал маданнйа, 56- бет.
1 Уша жойдя, 60— 71- бетлар.
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Форобий бу фазилатларни бир хишида мужассам- 
лаштириш мумкин эмаслигини тушуниб, ана шу фази- 
лат турларини ўэида мужассамлаштирган шахслар 
биргалашиб давлатнн идора этишларн мумкин, дейди. 
сБилим,—  деб кўрсатади Форобий,—  яхши хулқ-атвор 
билан беяалган бўлнши керак».

Форобий ‘ фикрича, ижтимоий такомилга на умумий 
бахт-саодатга илм ва маърифат ёрдамида ҳосил қили- 
надиган аҳлий ва ахлоқий фазилатларнинг қўлланиши 
туфайли эришилади.

Ҳақиқйй бахт мавжуд нарсалар тўғрисидаги, улар- 
нинг келиб чиқиш сабаби ҳақидаги ва ниҳоят сўнгги 
бошланғич сабаб— биринчи сабаб ҳақидаги билимни 
эгаллаш ва билиш орқали қўлга киритилади '. Ҳақиқий 
бах7 ва камолат ҳар қандай ёвузлик бартараф этилган, 
инсон руҳи ва ақли эса моҳияти ва барча эзгу ишларни 
бнлишда энг юксак даражага эришганда дунёвий руҳ 
ва дунёвий ақл билан қўшилган лайтда бошланади. 
Инсон (танн) ўлади, лекин у ҳаётнйлигнда қўлга ки- 
ритган бахт, маънавийлик йўқ бўлмай, балки умумий 
дунёвий ақлга қўшилиб кетади.

Форобин илмни ва унмнг асосидагн донолнк, ақлни 
бахтга эришишнинг асосий воситаси сифатида талқий 
этади, укингча ақл ва фан ёрдамида шундай маъна- 
вийлик даражасига кўтарилиш мумкинки, бу маъиа- 
вийлик авлодлар ўлимидан ксйин ҳам инсониит учун 
хизмат қилади. Ҳар қандай одам ўз мақсадига ердаги 
ҳаётда эришишн мумкин, унинг энг яхши орзу-умидла- 
ри мангудир.

Уиинг фоэил давлат, адолатпарварлик ҳақидаги 
таълимоти, умумий ўзаро ёрдам, тенг ҳуқуқлик ҳақи- 
даги фикрлари ўз данри учун ва сўнгги ижтимоий ри- 
вожланишда муҳим аҳамият касб этади.

Форобий инсон жамоасинннг келнб чиқишн асосидз 
табиий эҳтиёж ётганлиги ҳақидаги фнкрни илгари еу- 
ради.

Форобий динга, исломнинг асосий манбаи Қуръонга 
ниҳоя-гда катта ҳурмат ва ишонч билан қаради. Уни 
ахлоқ-одобнинг асоси деб билди. Лекин ундан фонда- 
ланиб, ўз шахсин манфаатларини амалга оширншга 
урииунчн, жаҳолатга тортувчн днн арбобларидан юз 
ўгирдн.| 1

1 Форобий. Кнтоб таҳсил ас-саадат Ҳайдаробод, 1927.
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ФоробиЛнинг дунёқараши IX— X асрларда эришнл- 
ган маданий ютуқларнинг якуни деса бўлади. «Шац$ 
Аристотели» Форобий ўз таълимотида улуғ ўтмишдош- 
ларининг Яқин ва Урта Шарқда эришган маданий 
ютуқларнни ривожлантиришга ҳаракат қнлда.

Форобий инсон аҳлининг билиш қобилнятларини 
аниқлашга ннтилади ва унинг мантиқий тузилишини 
батафсил таҳлил қилади, инсон ақлининг аҳамиятини 
юксакликка кўтарадн. У илк Урта аср шароитида би- 
ринчи бўлиб инсонпарварликка асосланган ижтимонй 
тузум, давлатни бошқариш, инсонларнн бакт-саодатга 
элитувчи жамоа ҳақидаги таълимотнн олға сурди, бар- 
ча халқларнинг ўзаро ёрдам ва дўстлик асосида яшаши 
хусусида мулоҳаза юритди.

Форобий —  утопист сифатида ҳақиқатпарварликка 
асосланган эркин, «идеал данлат» нинг ўрнатилншшш 
орзу қилади, унга эришиш манбаи илм-фанда эканли- 
гини таъкидлайди.

Форобий ғоялари фақат Шарқдагина эмас, балки 
Европада ҳам илғор ижтимоий-фалсафий фикрнннг ке- 
йинги тараққиётида муҳим роль ўйнайди.

Бу ғоялар кейинчалик Ибн Сино, Ибн Рушд ва бош- 
қа мутафаккирлар асарларида ривожлантирилиб, Ев- 
ропада XVI— XVII Уйғониш даври илғор фикрларининғ 
вужудга келишига алоҳида таъсир кўрсатди.

Европада кейннчалик X II I— XIV асрларда шакл- 
ланган аверроизм деб номланувчи ҳурфикрлилик оқи- 
мининг вужудга кслишида Форобнй таълимотининг ро- 
ли каттадир.

Форобийнинг ижтимоий сиёсий ва ахлоққа оид ғоя- 
лари, иъни унннг умумбахт —  фозил давлат ва маърн- 
фатпарвар, доно давлат раҳбарн ҳақидаги таълимопд 
жуда ҳам машҳур бўлиб кетди.

7. АБУ АБДУЛЛОҲ АЛ-ХОРАЗМИЙНИНГ ИЛМИИ-ФАЛСАФИЯ
ҚАРАШЛАРИ

Абу Абдуллоҳ ал-Хоразмий ҳақида жуда оз маълу- 
мот сақланиб қолган: олимнинг тўлиқ исми Абу Аб- 
дуллоҳ Муҳаммад ибн Аҳмад ибн Юсуф ал-Хоразмий 
бўлиб, унинг ёшлиги Хоразмнинг Хива, Замаҳшар ва 
Қиёт шаҳарларида ўтган. Олим Хуросонда ҳам яша- 
ган. У 976— 997 йилларда ҳукмронлик қилган Сомоний 
Нуҳ II нинг вазирн Абул Ҳасан ал-Утбий (977— 982)
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ҳузурида котиб бўлиб хизмат ҳилган даврда жуда маш- 
ҳур бўлган эди. У «ал-котиб ал-Хоразмий» номи билаи 
ҳам мушҳурдир. Олим сомонийлар давлатининг пойтах- 
ти бўлмиш Бухорода тез-тез бўлиб турган ва у ерда 
замонасининг кўпгина алломалари билан ҳамсуҳбат 
бўлган. Ал-Хоразмий 997 нилда вафот этган.

Олимнинг дунёқараши ўэ даврида кенг тарқалган 
қадимги юнон фалсафаси, шунингдек Еқуб ибн Исҳоқ 
ал-Киндий, Абу Наср ал-Форобий, Абу Бакр ар-Розий 
ҳамда Урта Осиёда кенг тарқалган мутазилийлар таъ- 
сири остнда шаклланди.

Абу Абдуллоҳ ал-Хоразмийнинг бнзгача етиб кел- 
ган ягона асари «Мафотиҳ ал-улум» («Илмлар калнт- 
лари») дир. Бу асар ўрта асрларда фанларнинг ривож- 
ланиши тарихига молик камёб манба сифатида кўпгина 
олимларнинг эътиборини тортган. Асарнинг 1160 нил- 
даги қўлёэмага асосланган матнини 1895 йили голланд 
шарқшуноси ван Флотен нашр этган.

Урта Осиёнинг нирнк файласуфлари қадимги юпон 
мутафаккирлари ва асосан Арасту асарларида кўтарил- 
ган ғоя ва масалаларни ўз даври ва шароитига мослаб 
такомиллаштирдилар. Хоразмий ўз диққат-эътиборинн 
фанларни, айниқса фалсафани ўрганишга қаратди. У 
«Мафотиҳ ал-улум» да ўрта асрлардаги фанларнинг 
ривожланнши ва ҳолатини анча мукаммал акс эттирди. 
Бу асар— «Илмлар калитлари» ўзига хос қомусий асяр 
бўлиб, ўэ ичига ўша даврдаги деярли ҳамма асоснй илм 
соҳаларини қамраб олган. Муаллиф асарда ўз даврида- 
гн ҳар бир фаннинг маэмунини унинг атамаларини 
шарҳлаш йўли билан тушунтириб беради. Ушбу асар- 
да фалсафа, мантиқ, тибб, нлму-н нужум, мусиқа ва 
бошқа фанларнинг асослари берилган. Ал-Хоразмий 
ўша даврда юқори даражада ривожланган фанларнц 
маълум тартибга тушириш ва тасниф қнлишни ўэ ол- 
дига ваэифа қилиб қўяди.

Асарнинг кириш қисмида «...мен бу асарни («Мафо- 
тиҳ ал-улум»ни —  Р. Б.) иккн қисмдан иборат қилнб 
тузднм. Биринчи қисм шариат ва у билан боғлиқ араб 
илмларнга, нккинчи қисм эса араб бўлмаган, яъни 
юнонлар ва бошқа халқлар илмларига бағишлан- 
ган...»1 деб ёзади.

1 Мафотих ал-удум, 132-бс-т. УэФА Беруний номидагн Шарқи1у- 
яосдин ннститути қўлёамалар фонди. •
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Асарнинг биринчи «араб» илмлари қисмнга ўн бир 
бобдан иборат фиқҳ, етти бобдан иборат калом, ўн 
икки бобдап иборат грамматика, саккиз бобдан иборат 
иш юргизнш, беш бобдан иборат шеърият ва аруэ, тўқ- 
қиз бобдан иборат тарих киритилган. Иккннчи қисмига 
эса «араб бўлмаган» қунндаги илмлар: уч бобдан 
иборат фалсафа, тўққиз бобдан иборат мантиқ, саккиэ 
бобдан иборат тиббиёт (медицина), беш бобдан иборат 
арифметика, тўрт бобдан пборат ҳандаса (геометрия), 
шунингдек тўрт бобдан иборат илму-н-нужум (астро- 
номия), уч бобдан иборат мусиқа, икки бобдан иборат 
механнка ва уч бобдан иборат кимё киритилган. Шун- 
дай қилиб, асар икки қнсмдан нборат бўлиб, унинг тўқ- 
сон уч бобида ўн беш фан баён этилган.

Кўпчилнк бўлимларнинг биринчи бобларида асосан 
у ёки бу фаннинг атамалари ва уларнинг келиб чнқи- 
ши, сўнгра уларда оддийдан секнн-аста мураккабга 

/ўтувчи наэарий маълумотлар ва охирида, одатда, но- 
/дир ҳолат ва далнллар берилади.

,1 Диққатга сазовор бўлимлардан бири —  фалсафа 
' бўлиб, унинг биринчи «фалсафанинг қнсмлари ҳақи- 
^да»— бобида перипатстикларнинг (Аристотель таъли- 
моти тарафдорлари) энг яхши намояндалари фикрлари 
мужассам бўлган илмлар таснифи ва унинг асослари 
берилган. Унинг таснифнда қадимгм Юнондаги бирин- 
чи таснифлар анъанаси ва ўрта асрлик Шарқ ўтмиш- 
дош олимларнинг илмларии тартибга солиш таклиф- 
лари акс этган.

Фалсафани ал-Хораэмий Арасту каби иккига, яъни 
наэарий ва амалий қисмларга бўлади. Назарий қисмн 
эса ўз навбатида учга: физика, математика ва метафи- 
эикага бўлинади. Бу бўлиниш модда ва шаклнинг ўз- 
аро муносабатига асосланади. Шунннг учун физика —  
ал-Хоразмнй таъкидлашнча, «элемент ва моддага эга 
бўлган нарсаларни ўрганувчи» фандир. Физикага, олим 
фикрича, тиббиёт, метеорология, кимё, механика ки- 
ради.

Математиканинг предмети «ўзи материяда мавжуд 
бўлган нарсаларни»—  мнқдорлар, шакллар, ҳаракат- 
лар ва жисмларга тааллуқли бўлган нареаларни ўрга- 
нишдир. Абу Абдуллоҳ математикани «олип илм —  ило- 
ҳиёт ва қуйи илм —  табииёт оралиғидаги ўртанча» илм 
деб ҳисоблайди. Математнкага кирадиган фанлар —  
арифметика, яъни сон ва ҳисоб илми, иккинчиси геомет-
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рия, яъни ҳандаса илми, учинчиси астрономия, яънн 
илму-н-нужум ва тўртинчиси мусиқа илми, яъни куй 
(оҳанг) илмидир»

Абу Абдуллоҳда олий, илоҳнй илм деб аталмиш ме- 
тафиэика .наяарнй фалсафанинг бир қисми бўлиб, у 
«элемент ва моддадан ташқарида бўлган нарсаларнн 
ўрганувчи» 1 2 илмдир. Бу илм, материяга боғлиқ бўлма- 
ган, яъни умумий тушунчалар ва категормялар ақл, 
жон (нафс), табиат ва ҳокааоларни ўрганади.

Мантиқ (логика) гарчи алоҳида берилган бўлса 
ҳам наэарий фалсафа қисмида зикр этилади. «Мантиқ- 
нинг ўэи бир илм ва унинг бўлаклари кўп...»3.

У амалий фалсафа қисмида «одам ўзини бошқари- 
ши», яънп этика (ахлоқшунослик), «уйни бошқа- 
риш», «жамоатни бошқариш», яъни сиёсатни кўриб 
чиқади4.

Абу Абдуллоҳнинг нлмлар таснифи умумий ҳолда 
қунидагича:

1. «Шариат» илмлари ва уларни таъминлаш билан 
боғлиқ бўлган «араб» илмлари:

!. Фиқҳ, яъни ислом ҳуқуқшунослиги.
2. Калом, яъни ислом асослари.
3. Грамматнка (сарф ва наҳв).
4. Иш юритиш.
5. Шеърият ва аруз.
6. Тарих.
11. Наэарий фалсафа:
а) табииёт илмлари ва фиэика (тибб, об-ҳавони 

аниқлаш, минералогия, кимё, механика кабилар)—  
б) қуйи илмлар (арифметика, геометрия, астрономия, 
мусиқа)—  ўртанча илм;

в) илоҳиёт, яъни метафиэнка —  олий илм;
г) мантнқ
Ш . Амалий фалсафа:
а) этина (инсон ўэини бошқариши);
б) уьни бошқариш;
в) сиёсат —  шаҳар, давлатни бошқариш.
«Мафотиҳ ал-улум» даги илмлар таснифи ҳар бир

илмнинг лредметнни аниқлаш ҳамда қисқа ва аниқ

1 Мя^отиҳ ал-улум, 133- бет.
3 Ушл срла, 132- бет.
9 Уша ерда, 132- бст.
4 Ўша ерда, 133- бет.
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ҳолда уларнинг мазмунини ёритиш билан бйргаликда 
олиб борилади.

Назарий фалсафани бўлакларга ажратишда, тас- 
нифда кўриниб турганидек, аввал табиий илмлар, сўнг- 
ра математик ва илоҳнй, охирида эса мантиқ берилади. 
Аммо, уларни, китобда «араб бўлмаган» нлмларнн 
баен этишда Абу Абдуллоҳ бошқачароқ йўлни —  янгн 
йўлни қўллайди ва ана шу орқали китобнинг иккинчи 
қисми тузилишини белгилайди. Бунда аввал фалсафа 
ва мантнқ, сўнгра тибб, арифметика, геометрия, астро- 
номия, мусиқа, механика ва кимё бернлади.

Илмларни икки катта гуруҳга — «шариат» ва «араб 
бўлмаган» нлмларга бўлиш билан Абу Абдуялоҳ улар 
ўрганадиган предметларнинг турличалигини вз ўзаро 
бир-бнрнга нисбатан мустақиллигини қайд этади. Олим 
тарафндан илмларни алоҳида-алоҳида ўрганиш эса 
уларни диний илмга боғлиқликдан озод қиладн.

Фалсафий масалалар «Мафотиҳ ал-улум»да «Олип 
илоҳий илм (метафизика) нинг жумлалари» ҳамда 
«фалсафада ва фалсафин китобларда кўп учраб тура- 
диган сўзлар ҳақида» бобларида кўрилади. Арасту фал- 
сафасн шубҳаснз Абу Абдуллоҳ ал-Хоразминга дасту- 
руламал бўлган».

Ал-Хоразмий борлиқни зарурий ва мумкин бўлган 
турга бўла туриб, Абу Наср ал-Форобий сингарй таш- 
қи мавжуд олам бнлан бир қаторда худони бирламчи 
сифатида мавжудлигини эътироф этади ва апни вақтда 
табиатнинг мустақиллигнни таъкидлаб ўтади. Зарурин 
бўлган борлиқ маъноспда у худони тушунади.

Фалсафий атамаларни талқин қилишда Абу Абдул- 
лоҳ ўз даврининг перипатетнк (Аристотель таълимоти 
тарафдорлари) фалсафа ютуқларини умумлаштиради. 
Ҳар бир нарсани материя ва шакл бирлиги сифатида 
кўриб, олим материяни шакл қабул қила оладиган суб- 
станция, шакл тушунчасини эса —  бирламчи материя 
қабул қиладиган образ, кўринишда деб тушунтнради. 
Абу Абдуллоҳ фикрича, фалак, юлдузлар, тўрт элемент 
асосидаги бирламчи материя умуман моддийликнинг 
асосидир. Нарсаларнинг материя ва шаклда аниқ бир- 
лигнни таъкидлаб, «жисм бнрламчи материя ва шакл- 
дан иборатдир, шаклдан ажраган материя фақат хаёл- 
дагина борлиққа эга»1 дейди. Моддийликнинг асосн

1 Мафотиҳ ал-улум, 136- бет.
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олон, ҳаво, сув, тупроқ (ер) каби тўрпа бирламчи эле- 
мент орқали нфода этилган.

Абу Абдуллоҳ нарсаларнн икки кўринишга ажрата- 
ди: элементар, яъни бирламчи ва ҳосила, мураккаб 
жисмлар. У моддий олам асоеининг бўлаклари ораси- 
да қатъий чегара бўлишини инкор этади ва тўрт мод- 
дий элементни бнр-бирига айланишини тан олади. 
Оламдаги ҳар бир ҳодиса ўзининг аниқ макони ва маъ- 
лум замонига эга бўлиб, унинг ўзгаришига табинй 
қонунларгина сабаб бўлади. Абу Абдуллоҳ нарсалар 
ўзгарйшини мутакаллимлар сингари илоҳий тақдир 
билан боғламай, балки у табиат қонунларига боглиқ- 
лигини кўрсатади. Ҳар бир ҳодисанинг маълум сабаби 
ва макони бўлиб, у бундан ташқарида бўлнши мумкин 
эмас.

Ал-Хоразмий замон ва маконни модднй олам бор- 
лиғининг асосий шакллари ва, шунингдек, умуман мод- 
дий оламдаги ўзгариш сифатида материя билан ҳара- 
катнинг ўэаро чамбарчас боғлнқлигини тан оладн. 
«Замон —  ҳаракат билан белгиланувчи муддатдир, ма- 
салан, фалаклар ва бошқа ҳаракатланувчи жисмлар 
(нарсалар) ҳаракати»1. Бундан ташқари кўрнниб ту- 
рибднки, Абу Абдуллоҳ ал-Хоразмий макон, замон, 
муддат, табиий жисм ва бошқа бир қатор фалсафий да- 
раАаларга талқин беради. Ана шу талқинда олим 
уларнн перипатетик фалсафадаги тушунчаларн асосида 
ва баъзи бирларига эса янгилик, яъни ўрта аср Яқин 
ва Урта Шарқ фалсафий фикри эришган ютуқларнн 
киритади.

Абу Абдуллоҳ ббъектив оламнинг чекснзлигини тан 
олиб, бўшлиқ барлигини, гарчи баъзи файласуфлар 
(масалан, Демокрит) таъкидлаган бўлса ҳам у инкор 
этади. Бироқ, у Арасту издоши сифатида, моддий бўл- 
маган мустақил асослар —  ақл, нафс ва бошқаларни 
тан оладн. Нафс кўрннишларини талқин қилнш умуман 
ўрта аср Шарқ фалсафасида кенг тарқалган эди. «Ма- 
фотиҳ ал-улум» муаллифи платонизмнинг асосий то- 
монларини, яъни қандайдир асослар олами борлигинн 
танқнд қилади.

«Ақл» тушунчасини талқин қилишда Абу Абдуллоҳ 
«фаол ақл», «моддий ақл», «орттирилган ақл» каби 
кўринишларини шарҳлайди (ақлнинг бу кўринишлари

1 Мзфотиҳ ал улут, 137- бет.
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ал-Форобий, Ибн Снно ва бошқа Шарқ перипатетикла- 
рида кенг ўрин олган). Ал-Хоразмнн «орттирилган ақл* 
ни инсоннинг фаолияти ва билиш харакатлари самара- 
си снфатида изоҳлайди. У «Табиат— бу табиий олам- 
даги ҳар бир нарсани бошқарувчи кучдир; табиин олам 
эса, Ой фалаги остидан то Ер марказнгача бўлган 
дунёдир (борлиқ)»1— деб таъкидлайди.

Уша даврнинг долзарб масалаларндан бирн —  
жисмларнинг чексиз бўлинишига келганда, «Мафотиҳ 
ал-улум» муаллифи уни мавҳум мумкннлигини таъкид- 
лайди ва борлиқнинг асоси пайдо бўлиши ва ғойнб бў- 
лиши мумкин эмаслигини исботлаб, уни хаёлин бўлн- 
ниш» дейди. Бироқ аниқ моддий бўлинишга келглида 
у; «Табиий, яъни моддий бўлинишнинг ниҳоясн бОр, 
чунки бўлинаётган нарса табиатан энг кичик ҳолатгача 
бўлинади. У, файласуфлар айтганидек, ҳисобий идрок 
этишга жуда нозикдир»1 2 3 дейдн. Ал-Хоразмийнннг бу 
хулосаси уни қадимги юнон мутафаккирлари Левкипп 
ва Дсмокрит жисмларнинг бўлинмас бўлаклари —  
атомлар ҳақида илгари сурган ва асослаган фаразининг 
тарафдорн эканлигидан далолат беради.

Перипатетизмнинг Абу Абдуллоҳ дунёқарашига таъ- 
сири унинг гносеологик қарашларида ҳам акс этади. 
Бунда у ўзини билиш масалаларида материалиэмга 
яқинлашиб, билимни объектив воқеликнинг инъикоси 
снфатида талқин қилади. Олим, Арасту сингари билим- 
нинг биринчи манбаи сезги ва идрок деб ҳисоблайди. 
Абу Абдуллоҳ ал-Хораэмийнинг гносеологик таълнмоти 
унннг, бошқа арабийнавис файласуфлар сингари, мо- 
ҳият деб ҳисоблаган одам жони (нафси) таълнмоти би- 
лан чамбарчас боғлиқ. У, Арасту кабн, нафснинг уч, 
яъни ўсимлик, ҳайвоний ва онглн тури борлигннн таъ- 
кидлайдн.

Абу Абдуллоҳ ал-Хоразмий дунёқарашининг муҳнм 
томонларидан бирн шундаки, унинг кенг билими илм- 
нинг кўп жабҳаларидаги масалаларнн тушунишга объ- 
ектив ёндошишга ёрдам берганлигини шоҳидн бўламиз. 
Хусусан унинг тибб, одам анатомияси ва физиологияси 
соҳасидаги билими ҳиссий сезгининг моддий асослари- 
ни қидиришга ёрдам берди. «Шахсин руҳ —  у мияда

1 Мафотиҳ ал-улум, 135-бет.
а Уша жпйда, 138- бет.
3 Уша жойда, 139- бет.
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бўлиб, ундан бадан аъаоларига асаб орқали тарқала- 
ди»3. Урта аср Шарқ перипатетиклари учун ақл билим- 
нинг яна бир манбаидир. Улар ақлни икки турга —  туғ- 
ма ва орттирилган ақлга ажратишади. Абу Дбдуллоқ 
ақлнн одам нафсининг кучларидан бири деб ҳисоблаб, 
юқорида қайд этилган уч турга бўлади.

Умуман олганда, Абу Абдуллоҳ ал-Хоразмийнинг 
фалсафий қарашлари ўз данри илмнй мадапияти иа 
дунёқарашининг ривожига маълум ҳисса бўлиб қў- 
шилди.

8. АБУ АЛИ ИБН СИНОНИНГ ИЛМИЙ-ФАЛСАФИЙ ВА 
ИЖТИМОИР1 ҚАРАШЛАРИ

Ибн Сино Урта Осиё, бутуц мусулмон Шарқи таби- 
ий-илмий ва ижтимоий-фалсафий фикрининг буюк на- 
мояндаси, тиббиёт, фалсафа, қатор табиий-илмий фан- 
лар, бадний адабиёт соҳалари бўйича кўплаб асарлар 
муаллифи, машҳур қомусий олим —  мутафаккнрдир.

Ибн Сино Урта аср фалсафий, табиий-нлмий, иж- 
тимоий-сиёсий, ахлоқий фикрлар тарихига буюк ҳисса 
қўшди. Форобий ўз хизматлари, қомусий ақли учур 
Шарқда «ал-муаллимус —  соний»— «Иккинчи муаллим» 
(Аристотель «биринчи муаллим» деб юритилган) деган 
ном билан машҳур бўлган бўлса, Ибн Сино «Шайх ур- 
раис» (олимлар бошлиғи) деб ном қозонди. Ибн Си- 
нонинг таржимаи ҳоли унинг шогирди Абу Убанд Жуз- 
жоннй томонидан устози тилидан ёзнб олинган.

• Ибн Сино 980 йили Бухоро яқннидаги Афшона қиш- 
лоғида туғилди. Бу даврда Бухоро Сомонийлар давла- 
тининг маркази бўлиб, ҳунармандчилик, савдо-сотиқ 
энг ривожланган, иқтисодий, илмий ва маданий томон- 
дан тараққий этган шаҳарлардан ҳисобланар эди. Ай- 
ниқса Бухоронинг китоб бозорлари ва кутубхоналарн 
бутун Шарқда машҳур бўлиб, бу ерда шарқнинг шоир, 
олим-фозиллари йиғилиб турар эдилар Маълумки, та- 
рихда Сомонийлар давлати арабларга қарши қатор 
халқ қўзғолонлари натижасида халифаликдан муста- 
қил бўлиб ажраб чиққан биринчи ерли феодаллар дав- 
лати сифатида маълум. Ибн Сино туғилган, ўсиб, улғай- 
ган давр Сомонийлар давлати ўз умрининг сўнгги 
йилларини бошидан кечираётган ва Урта Оснёнинг жа- 
нубида янгп феодал давлати Ғазнавийлар ҳукмдорли- 
ги, Шарқда эса қудратли Қорахонийлар давлати ву- 
жудга келастган бнр давр эди.
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Нш Ибн Синонинг Бухородаги ҳаёти унинг илм жи- 
ҳатдан шаклланишига катта таъсир кўрсатади. Бу ер- 
да у мактабда ўқиди, турли устозлардан таълим олиб, 
ўз даври илмлари —  математика, мантиқ, астрономия, 
ҳоиуншунослик, физика, фалсафа асосларини эгаллаи 
бошлади, у хусусан тиббиёт цлмини эгаллашга ҳизиқ- 
дн, табнблик билан шуғулланди. 999 йилда Бухоро Қо- 
рахонийлар томонидан боснб олинади. Ибн Сино 1002 
йили Хоразмга кетади. Ибн Сино бу ерда ўз даврининг 
етук олимлари Абу Райҳон Беруний, Масиҳий, ибн Ироқ, 
Абу Хайр Хаммор кабилар билан мулоқотда бўлади. 
Ғаэнавийлар давлатининг асосчисн Маҳмуд Ғаэнавий 
босқинчилик урушлариии кучайтириб, Хоразмга хуруж 
қила бошлагач, Ғазнавий таъқибидан қочиб Ибн Сино 
Эроннинг турли шаҳарлари —  Нишопур, Рай, Журжон, 
Исфахон ўртасида сарсон бўлиб юришга мажбур бўла- 
ди. Умрннинг сўнгги йиллари Хамадонда сарой табиби ва 
вазирлик лавоэимида хизмат қилиб, шу ерда 1037 йил 
18 июнда 57 ёшда вафот этади1.

Ибн Сино ўз даврининг илғор таълимотлари, хусу- 
сан қадимги юнон илмнй мероси билан танишди, улар- 
ни ўэ дунёқарашида умумлаштирди. Узндан аввал 
ўтган қатор олим —  фозиллар Хоразмин, Киндий, За- 
кария Розий, Форобий асарлзри билан бнрга юнон 
олимлари Гален, Гиппократ, Евклид, Архимед, Пифа- 
гор, Порфирий, Платон, Аристотель асарларнни ўрган- 
ди. Айниқса Форобий асарлари Ибн Синонинг фалсафий 
ва ижтимоий қарашларига катта таъсир кўрсатди. Ибн- 
Сино ўэ асарларида Форобийнинг «Метафизика тезнс- 
лари», «Ҳикмат асосларн*, «Икки файласуф фикрининг 
келишуви», «Қатта музика китоби» рисолаларидан фой- 
даланганлигини қайд қилади.

Форобнй ва Ибн Сино фалсафаси на фақат Моваро- 
уннаҳр, балкн бутун мусулмон Шарқидаги нжтимоий 
фалсафий таълимотларнннг асосини ташкил этади.

Ибн Сино 450 дан ортиқ асар қолдирди, шулардан 
190 га яқнни фалсафа, мантиқ, психология, ахлоқшу- 
нослнк ва ижтимоий-сиёсий масалаларга бағишланган- 
дир. У қатор фалсафнй-бадний қнсса ва шеърларнинг 
ҳам муаллнфиднр. Биэгача Ибн Сино асарларининг

1 Дунёнмнг турли тнлларида нбн Сннонинг ҳаётн ва илмий фа- 
олияти иеросига бағншланган қатор асар, мақолалар нашр этилган.

60

www.ziyouz.com kutubxonasi



100 тачаси етиб келган. Булар орасида араб тилида 
ёэилган 5 томли тиббиёт бўйича қомусий асар «ал Қонун 
фит тибб» («Тибб илмлари қонуни»), 18 томдан ибо- 
рат Урта аср илмининг барча муҳим соҳаларини хусу- 
сан: мантиқ, фиэика, математика, метафизикани тўлиқ 
ўэ ичига олган «Кнтоб аш Шифо» (Китоб ан-нажот), 
шунннгдвк 20 томдан нборат «Китоб ал-Инсоф» («Ин- 
соф китоби»), «Китоб лисон ар-араб» (Араб тнли бў- 
йича китоб), шунингдек турли соҳаларга бағишланган 
форс тилида ёзилган қатор асарлар, жумладан «До- 
нишнома» асарини кўрсатнб ўтиш мумкин. Мазкур 
асарларнинг бир қисми рус, ўзбек, тожик тплларига 
таржима этилгандир.

Ибн Синонинг фалсафий маэмундаги «Рисола ат- 
Тайр» («Қуш тили»), «Саломон ва Ибсол», «Ҳай ибн 
Якзон* каби бадиий қиссалари, рубоийлари ўэбек тили- 
га таржима қилиниб нашр этилгандир ‘.
• Уэ меросида ибн Сино ўша даврда турли соҳаларда 

эришнлган илмнн ютуқларни фалсафий умумлаштириш, 
уларни пэчил баён этиш ва тартибга солиш билан бир- 
га, фаннинг турли масалаларида ажойиб ютуқларнн 
қўлга кирита олди. Бу қомусий олим ўз даври учун 
илгор ғояларни олға сурди.

Ибн Синонинг муҳим фалсафий қарашлари, ўзининг 
табиий нлмий характери билан, унда натурфалсафа, 
яъИи табиат фалсафаси ҳақидаги ғояларнинг устун бў- 
лиши билан кўэга ташланади. Хусусан, бу жиҳатдан 
унннг тнббиёт соҳасндаги қомусий билими ва куэатиш- 
лари муҳим аҳамият касб этади, бу куэатишлар ва би- 
лимлар «ал Қонун фит-тнбб»— «Тнбб илмлари Қонуни» 

, китобида ўэ ифодаснни топгандир. Бу асар 5 та катта 
ва мустақил китобдан иборатдир2.

«Тибб қокунлари» асари ўзининг тиббиётдаги буюк 
аҳамиятидан ташқари, катта фалсафий қиймат касб 
этадк. Унда инсон танасини бошқарнб турувчи қонун- 
ларни, ннсон организми билан муҳнт, табиатнинг узвий 
мупосабати каби масалаларни илмий ўрганишнинг му- 
ҳимлиги ва аҳамияти ҳар томонлама намоён этиладн.

Ибн Синонинг юқорида тилга олнб ўтилган «Тибб 
илмлари қонунн» ва бошқа тиббиётга оид рисолалари- 1

1 Қаранг: А. Ирисов. Абу Али ибн Снно. Т., <Фан», 1990.
1 Абу Али ибн Сино. Канон врачебной науки, «Фан», 1954 — 1962, 

1— 5- китоблар.
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да қаднмда ва Урта асрларда табобат соҳасида қулга 
киритилган асосий ютуқларни ижодий ўэлаштириш ва 
ўзининг кузатишлари ва тиббиётдаги амалий фаолияти 
асосИда ҳўлга киритган янгиликларини тартиб билан 
умумлаштирадн. Китобда 1300 дан ортиқ касални даво- 
лаш учун зарур бўлган дорилар ҳақида ҳам муҳим маъ- 
лумотлар берилади1.

Китобнинг назарин қисмида инсон танаси, мия фао- 
лияти, руҳий жараёнлар илмий талқинининг асосий на- 
муналари берилган. Унинг тиббиётдаги бу ютуқлари 
билишнинг «моддий асоси бўлмиш бош миянинг туэили- 
ши ва дислатларини тўғри талқин этишда муҳим аҳа- 
миятга эга бўлдн.

Ибн Сино ўэининг 18 томлик «Шифо китоби»да 
табиатшуносликнинг бошқа соҳаларн —  геология, мнне- 
ралогия, астрономия, кимё, математика ботаника соҳа- 
ларида ҳам муҳим фикрларни олға суриб, уларни 
ривожлантиришкинг аҳамияти, фалсафий бнлимларни 
бойнтишдаги муҳим ролн ҳақида кенг тўхтаб ўтади.

Шунингдек қатор табиий фанлар ҳам Ибн Сино 
эътиборидан ташқарнда қолмади. Чунончи, унинг ер. 
қатламлари тузилиши, геология, минерал моддаларнинг 
таснифи ҳақидаги фнкрларн Урта асрда мутахассислар 
орасида катта эътнбор қозонди. Математика ва астро- 
номия нлминн ўзининг янги фикр ва кузатишлари би- 
лан бойитдн, астрономик кузатишлар учун янги асбоб 
яратиш ҳақида, механнкада оғир юкларни кўтарнш ва 
олиб юришга хизмат қилувчи оддий машиналар тўғ- 
рисидаги фикрларни олга сурди2. У алхимикларнинг 
бир металлнн иккинчисига айлантириш ҳақидаги даъ- 
воларини танқид қилди, ҳар бир илм тармоғини маълум 
реал ҳодиса, предметларни ўрганнш билан узвий боғ- 
лаб, ўэ даври учун эарур бўлган илмлар таснйфини 
яратди. Шунингдек, у мусиқашунослик, тилшунослик, 
шеърият назарияси соҳаларида ҳам ўэ рисолалари би- 
лан иа қолдира олдн. Сўнгги йилларда Ибн Синонинг

1 Ибн Сина. Изб. филос. проиаведения, М., «Наука», 1980, 38- бет. 
3 Қяранг: А. М. Белиницкий. Геолого-минералсгический трак- 

тят Ибн Синь1. «Известня АН Тадж. ССР». Отд. обш. няук. 1953, № 4. 
Абу Алн.ибн Сина. Матемятические глави «Книги анання». Душанбе, 
Изд. Ирфон. 1967 г. Из истории точних наук на средновсковьгм 
Блнжнсм н Срсднем Востоке Т„ 1980 г.

Қараиг: Абу Али нбн Сииа и естественние наукн, «Фан», 1981.
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табиатшуносликнинг турли соҳасига қўшган ҳиссаси, 
унинг табиат фалсафаси олимларимиз томонидан кенг 
ўрганнлмоқда.

Ибн Синонинг фалсафий қарашлари 3 катта бўлим- 
дан ташкил топган —  метафизика, физика, логика —  
мантиқда ўз аксини топган бўлиб, метафизика —  нло- 
ҳиёт, вужуд ва мавжудот, дунёнинг бошланиши, тузи- 
лиши, таркиби ҳақидаги масалаларни талқни этадн; 
физика —  табиатшунослик масалалари, жисм, моддани 
ўрганиш билан боғлиқ бўлган барча масалаларни ўя 
ичига олади; мантиқ —  тўғри фикрлаш санъати. ақлий 
билиш шаклларини ўрганади.

Умумий фалсафин масалалар назарий ва амалийга 
бўлиниб, ўз навбатида, уларнинг ҳар бири қатор илм- 
ларни ўэ ичига олади.

Вужуд, мавжудот таркиби, илмлар таснпфи Ибн 
Синонинг борлиқ, мавжудот ҳақидаги онтологнк таъли- 
мотнии Фороблй таълимотининг давоми, рнвожи деб 
таърифлаш мумкин.

У вужудни иккига: зарурий вужуд —  вужуди вожиб 
ва вужуди мумкикга ажратади. Зарурий вужуд ҳамма 
мавжуд нарсаларнинг бошланғичи т—  биринчи саба- 
бн —  яъни Оллоҳдир, ундан келиб чиқувчи бошқа бор- 
лиқ нарсалар вужуди мумкиндир.

Вужуди вожиб —  яккалик, вужудн мумкин кўплнк- 
ни ифодалайдк. Бу кўплик вужуди вожибдан бирдани- 
га пайдо бўлманди, балки аста-секинлик билам сабаб 
оқибат богланиши ёрдамида келнб чиқади. Бу келмб 
чиқиш эманацион назарияни (мавжудотнинг аста-секин 
оллоҳдан келиб чнқиши) эслатади.

«Китоб ан-нажот» асарида шундан дейилади: «За- 
рурий вужуддан келиб чиққан вужудлар ундан узоқ- 
лашган сари мустақил бўла борадилар, лекин ўзла- 
рининг бошланғич сабабининг хислатларинн сақлаб 
қоладилар ва кейинги вужудлар учун сабаб бўлади- 
лар».

Демак, биринчк ягона ^вужуддан сўнгги келиб чиқув- 
чи вужудлар, мавжуд борлиқнинг турли-тумак шакл- 
лари бошланғич ягона вужуднинг ифодаланишидир. 
Аста-секин келнб чиқувчи борлик шакллари, яъни сўпг- 
ги пужудлар сабаб-оқибат муносабати шаклида ўзаро 
боғлиқднр.

Бирпнчи вужуднинг хнслатларн ундан келиб чиқув- 
чи барча вужудларга ўтиб боради. Вужуд ҳақидаги
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фикрлар, мавжудот шаклларининг ўзаро боғланиши, 
эманаиияси Ибн Синонинг «Китоб аш-шифо», «Китоб 
ан-нажот», «Донишнома» асарларинннг матафизика бў- 
лимида ҳар томонлама баён этилади. Бу таълимотни—  
биринчи яратгувчи —  бнрннчи сабаб билан сўнгги бор- 
лиқ шаклларининг бирлнги ҳақидаги пантеистик таъ- 
лнмот кўриниши деб антиш мумкип. Бу пантепзм Урта 

гасрдаги энг илғор фалсафий оқнмларга хосднр. Йбн 
^ Сино вужуди мумкиннн субстанция ва акциденцияга 

ажратади. Субстанция турли кўринишларга эга бўлиб, 
у содда ва мураккабдир. Содда субстанция бошланғнч 
элементлар —  олов, ҳаво, сув, ердан иборат, шунингдек, 
модда, шакл, руҳ ва ақл ҳам содда субстанцняга ки- 
радн; жисм эса мураккаб субстанциядир. Жисм модда 
на шаклнинг бирлнгидан ташкил топнб табиат, ўсимлик, 
ҳайвонот, инсон шаклида мавжуддир '.

Мавжудотнинг турли шаклларими ва хислатларини 
ифодаловчи тушунчалар, уларнинг умумнн муносабат 
лари кабнлар фалсафий илмнинг муҳим қисми бўлмиш 
метафиэика фанини ташкил этади.

Фалсафа фанини Ибн Сино нкки катта бўлимга аж- 
ратади: ]) наэарнй фалсафа— метафизика (олий фан), 
математика (ўрта фан) ҳамда табиат ҳақидаги фан —  
табиатшунослик (пастки фан) дан иборатдир.

2) Амалий фалсафа —  сиёсат, ҳуқуқ, уй ишлзриии 
ўрганиш —  иқтисод ва ахлоқшунослик, яъни этикадан 
ташкил топади.

Метафияика олий илм сифатида мутлақ вужудни 
ўрганиш, яратгувчини билишни ўз ичнга оладн. Фалса- 
фа фанини талқин этишда Ибн Сино Аристотелга ясос- 
ланади,-

Математика мнқдорий муносабатларни —  ўлчов ва 
сонларни ўрганади. У турли тармоқларга, чунончи, 
арифметика, геометрия, астрономия, мусиқа, оитнка, 
механика, осмон жисмларн ҳаракатини илмий —  асбоб- 
ускуналарни ўрганувчи фан кабн тармоқларга эга.

Тнббиёт, астрология, физиогномика, кимё каби илм- 
лар ҳам табиатшуносликка кнради.

Логика —  мантиқ ҳам фалсафин илм бўлиб, у би- 
лишнинг асосий воситасн, асбобидир.

Ибн Синонинг илмлар таснифн, таърифи ва таркиби 1

1 Материалн ло нсторин обшсствснно философской мнслн в Уэ- 
бекистанс, «Фав», 1976, 282- бет.
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ҳақидаги фикрлари ўрта асрда фалсафанннг ривожи, 
унинг табиатшунослик ва бошҳа илмлар билан уэний 
алоҳасини ўрганишда муҳим аҳамиятга эгадир.

Билиш наэарияси (гносеология), Ибн Синонннг би- 
лиш ҳақидаги таълимоти хусусан ҳиссин билиш, сезги- 
лар, сезги органлари ҳақидаги фикрлари унинг «Тибб 
ҳонунлари» асарида инсон физиологияси ва психоло- 
гияси асосида талқин этилади. Ибн Сино сезгини таш- 
қи ва ички сеэгиларга ажратади. Ташқи сеэги инсонни 
ташқй олам билан боғлайди, улар 5 та —  кўриш, эшити- 
тиш, там-маза билиш, ҳид ва тери сезгиси. Булар нн- 
соннинг маълум органлари —  тери, кўз, оғиз, бурун, 
қулоқ билан узвий боғлиқ.

Ички сезгилар — бу умумий, чунончи, тахмин этувчи, 
нфодаловчи, эслаб қолувчи (хотира), тасаввур этувчн 
сеэғилардир. Бу ички сезгилар ташқи сезгилар асосида 
шаклланиб ташқаридан олинган айрим сезгиларни умум- 
лаштириш, уни қабул этиш, хотирада сақлаш ва сўнг 
тасаввур этнш учун хизмат қиладилар. Тиббиётни чу- 
қур ўрганиш асосида Ибн Сино мияни барча сезгилари- 
дан борувчи нервлар маркази, умуман инсон нерв сис- 
темасининг маркаэи эканлиги ҳақидаги таълимотни ол- 
ға суради1.

Иисон тана ва жондан ташкил топади, мия жонни 
бошқариб турувчи марказдир. Ибн Сино фикрнча, 
ўсимликлар ҳам, ҳайвонлар ҳам, инсон ҳам қандайдир 
ўзига хос ичкн кучга —  жонга эгадир. Инсон жони —  
энг олий ва етукдир, яъни у фикрлаш хислатига эгадир 
ва мавҳум тушунчаларни ўзлаштириш, мавжудотнинг 
моҳнятини тушуниш, ақлли, мақсадли ҳаракатларни 
амалга ошириш қобилиятига эгадир. Ақл, демак, инсон 
жонининг олин даражасидаги ифодасидир.

Мавжудотнинг моҳиятини билиш инсон жони, та- 
факкурининг дунёвий ақл билан қўшилиши асосида ву 
жудга келади, яъни дунёвий ақл инсон ақлининг фаол- 
лигннн, билишдаги муваффақиятларини таъминлайди.

Инсои билимларининг ҳаммаси ҳам ташқи сеэгилар 
ёрдамида қўлга киритилмайди, бошланғич сезги орқали 
билиб бўлмайдиган аксиомалар, ақидаларни инсон та- 
факкури дунёвий ақлдан олади. Яъни дунёвий ақл ин- 
сон ақлининг тўла ва баркамол бўлиши учун имкон 1

1 Материали по историн лрогрессивной обшествсино-фнлософской 
мнсли в Уэбекистанс, 351- бет.

5 - 6 0 8 65

www.ziyouz.com kutubxonasi



яратади. Дунёвий ақл инсонда ақлий куч ёки муҳока- 
ма, мулоҳаза қувватларининг шаклланишида иштирок 
этади. Бу қуваат эса инсонга хос бўлган мантиқий та- 
факкур вужудга келншида ҳал этувчи роль ўй- 
«айди.

Ибн Синонинг мантиқ соҳасидаги таълимоти ва 
фикрлари унинг қатор асарларида «Китоб аш-Шифо», 
«Китоб ан-Нажот», «Китоб ишорат ва танбиҳот*, «До- 
нишнома» кабиларда кенг баён этилгандир. Аввало 
шуни таъкидлаш зарурки, Ибн Сино мантиқи Аристо- 
тель ва Форобий мантиқининг ривожидир.

Уз даврининг энг пирик фалсафий қомуси бўлган 
араб тилидаги «Китоб аш-Шифо» нинг бошланғич 9 ки- 
тоби тўлиғича мантиқ илми масалаларига бағишлана- 
ди. Ибн Синонинг форсчадан рус тилига таржима этил- 
ган «Донишнома» асарида мантиқ илмининг асосий 
масалалари қисқача баён этилади, унда мантиқ илми- 
нинг асосий тузилиши, қисмлари, тафаккурнинг шакл- 
лари, усуллари, қоидалари, мантиқий хатоларнннг ифо- 
даланиши кабилар тасвирлаб берилган.

Мантиқ илми Ибн Сино талқинида 9 қисмдан таш- 
кил топади —  булар: 1) Ал-Мадҳал —  мантиққа кириш, 
унинг асосий ваэифалари, билишда тутган ўрни, қисм- 
лари каби масалаларни ўз ичига олади; 2) ал Маъ- 
қулот —  бу тафаккурнинг бошланғич асосий тушунча- 
лари, уларнинг нутқ орқали ифодаланиши каби 
масалалар; 3) ал Ибора— ҳукм, унинг турлари, ифода- 
ланиши кабилар; 4) ал-Қиёс —  дедуктнв, силлогнетик 
хулоса чиқариш, унинг шакллари, қоидалари каби ма- 
салалар; 5) ал-Бурхон —  исботлаш, унинг моҳияти, 
вазифаси, турлари, қоидалари ва бошқа масалалар; 
6) ал-Жадал диалектик ҳукмлар номнни олган мурак- 
каб ҳукмлар —  шартли бўлинувчи савол-жавоб ҳукмла- 
ри кабилар;

7) ал Сафсата —  нотўғри ҳукмлар, бошқаларни ал- 
даш, ёлғонни исботлашга қаратилган софизм, паралло- 
гизмлар ҳақида;

8) ал-Хитоба —  риторика, нотиқлик санъат қоида- 
лари, унинг таркибий қисмлари каби масалалар;

9) аш-Шеър —  шеърий ҳукмлар, шеър ёзиш санъати, 
унинг вазифаси ва бошқалар

Бу тартиб Аристотелнинг логикаси —  маптиғига, 
унинг тузилиши қисмларига асосланиб тузилгандир.

Ибн Сино учун мантиқ:
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—  тўғри фикр юритишнинг, хатолардан сақланиш- 
иинг қоидасини ўргатади;

—  маълум билимлардан номаълум билимларга 
ўтнш йўлини кўрсатади;

—  мантиқнинг фнкрлашга муносабати грамматика- 
нннг нутқга, шеър назариясининг шеъриятга бўлган 
муносабатига ўхшашдир, амалнй тафаккур ҳар доим 
мантиқҳа муҳтож, чунки мантиқ ёрдамида у мукаммал- 
лашадн, етукликка эрншади.

Мантиқ илм-фан билан шуғулланувчи ҳар қандай 
инсон учун энг зарурий илмлардан ҳисобланади на уни 
ўрганиш ҳақиқатни тўғрн бнлиш ва аннқлашнинг му- 
ҳим воситаси, қуролндир.

Ибн Сино мантиқ фанининг вазифалари, тафаккур- 
да тутган ўрни ва аҳамияти, тафаккур билан тил, ман- 
тиқ билан грамматика муносабатлари, тафаккурнинг 
тўғрилигини белгиловчи барча қоидалар ва уларнинг 
тузилишн, хатоларнинг турлари, фикрда инсонни атай- 
лаб адаштириш ва алдашнинг шакллари ҳақида кенг 
ва нэчил маълумотлар беради.

Юқорида қайд қилиб ўтилганидек, Ибн Сино фал- 
сафанн наэарий ва амалий фалсафа сифатида нккига 
бўлади Ижтимоий-сиёсий масалалар, давлат, инсон 
жамиятининг туэилиши, вазифалари, жамоани бошқа- 
риш, инсон уюшмаларинннг фаолияти, инсоннииг хулқ- 
одатларн, ахлоқ, жамоа ва оиладаги ахлоқ мезонлари 
кабилар амалип фалсафа томоиидан ўрганилади.

Амалий фалсафа ўз вазифасн ва предметига қараб 
уч қисмга бўлинадн:

ахлоқшунослик —  этика —  бу инсон шахснятинннг 
фазилатлари, ахлоқий тушунчалар, қондаларни ўрга- 
нади;

иқтисодиёт —  оилани бошқариш, унинг талаблари- 
нн, вазифа ва фаолиятини таъминлаб туриш учун эа- 
рур бўлган масалаларни ўрганадн. Ва, ниҳоят сиёсат,—  
бу давлатнн идора этиш ва бошқарнш, ҳукумат ва фу- 
қаролар ҳамда давлатлар ўртасидагн муносабатларни 
таъминлаш масалаларини ўрганади.

Аристотель каби Абу Али ибн Сино инсонни ижти- 
моий ҳайвон деб талқин этади. Инсонлар жамоа бў- 
либ яшашлари учун ўзаро мулоқотда, турли муносабат- 
да бўлишлари, бир-бирларининг эҳтиёжларини қонди- 
риш учун хизмат қилишлари ва умумнй интнлиш, 
мақсадга эга бўлишлари лозим.
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Ибн Сино ўэининг «Ишорат ва Танбихот» асарида 
шундай таъкидлаиди: «Инсон ўз шахсий талаблари жи- 
ҳатидан бошқалардан ажралган ҳолда (яшай) олмай- 
ди, чунки у инсониятнинг бошқа вакиллари билан му- 
носабатда бўлибгина уларни қондира олиши мумкин». 
Бунинг учун барча жамоа аъзоларини бирлаштнриб 
турувчи ҳуқуқий қонунлар эарур бўлади. Жамоанинг 
барча аъэолари фойдали меҳнат билан шуғулланмоқла- 
ри эарур. У инсонларни жамиятдаги тутган ўрнн ва 
вазифаларига қараб уч гуруҳга ажратади:

а) давлат идораларида хизмат қилувчк ва жамият- 
ни бошқариш ишлари билан шуғулланувчилар;

б) бевосита хом ашё, зарур маҳсулотлар ншлаб 
чиқариш билан машғул бўлганлар;

в) давлатни қўриқлаш, уни турли ташқи ҳужумлар- 
дан сақлашни таъминловчи ҳарбийлар.

Жамиятнинг бу гуруҳлари ўэаро бир-бнрларига 
боғлиқ ва ҳар доим мулоқотда бўладилар, бир-бирла- 
рисиэ яшай олмайдилар.

Ибн Сино ўзининг «Рисолату тадбири манзил» аса- 
рида шундай ёэади: Демак, «одамларнинг мулкий тенг- 
сизлиги, вазифасннинг бир хил эмаслиги, ўзаро фарқ- 
ларн, инсон ижтимоин фаолиятининг асосий сабаби- 
дир».

Бу фикр Урта аср феодал тузумининг асосий хис- 
лати, шу билан барча ижтимоий ривожланишнннг му- 
ҳим томонини ўэида ифодалайди.

Ибн Сино шундай ёзади: «Узаро боғлиқлик ва ал- 
машув жараёнида инсонлар бир-бирларини қандандир 
муҳтожликдан холи этадилар. Бунинг учун инсонлар 
ўртаеида ўзаро келишув зарур бўлиб, бу келишув 
туфайли адолат қоидалари ва қонунлари ўрнатилади. 
Қонуншунос эса бу қоидаларга бажарилиши шарт бўл- 
ган мажбурият тусини беради. Шунингдек, у ёмон иш- 
ларни қилувчиларга ҳам, яхши ишларни рўёбга чиқа- 
рувчиларга ҳам баҳо бериши зарур. Бунинг учун олий 
қонуншунос ва судьяни тан олиш зарурки, инсонлар ўэ 
фаолиятларида уларнинг ҳукмларидан фойдалансин- 
лар» •.

Демак, ҳар қандай жамият, давлат маълум адолат- 
ни ҳимоя этувчн ҳуқуқий қонунлар асосида идора эти- 1

1 Б, Э> Рьисовский. Философские наследие Ибн Синь1. Ж- Воп- 
росн философии, 1955. 5- сон.
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лнши, адслатсиэликка йўл қўймаслиги керак. Ибн Си- 
ионинг ижтимоий-сиёсий қарашлари шаклланишида ис- 
ломдаги демократик оқимлардан исмоилиэм муқим 
роль ўйнайди. Ибн Синонинг отаси ва акаси исмоилий- 
лар диний-ижтимоий ҳаракатининг фаол иштирокчила- 
рндан эди. Унинг ўэи бу оқим таълимотига хайрихоҳ- 
лнк билан муносабатда бўлган.

Ибн Сино этика-ахлоқшуносликнинг анрим тушун- 
чаларини талқин этишда, таълим-тарбия, хусусан ах- 
лоқий тарбия масалаларида ҳам ўз эамонасининг ил- 
ғор мавқеида туради. Таълим-тарбия: 1) аввало ақлий 
тарбия —  ёшларни илм-фанга ўргатиш; 2) жисмоний 
тарбия (бунга тиббиёт илми хизмат қилади); 3) ахло- 
қнй тарбия; 4) эстетик тарбия ҳамда 5) ёшларни маълум 
ҳунарга ўргатиш тарбияси кабиларни ўэ ичига оладп.

Ақлий тарбия инсон ҳаётида энг муҳим аҳамиятга 
эга бўлиб, ёшларни ўқитиш, илм фанга қизиқтирнш 
орқали амалга оширилади. Фалсафа илмлари, мантиқ, 
грамматика, табиатшунсолик, инсон ақлини тарбиялаш- 
да муҳим аҳамиятга эгадир. Таълим-тарбиянинг бош- 
қа шаклларининг муваффақияти, ақлий тарбия, нлм- 
фанни эгаллаш билан узвий боғлиқдир.

Ахлоқий тарбия ҳам инсон учун ниҳоятда муҳнм 
аҳамиятга эга бўлиб, Ибн Сино ахлоқнинг муҳим то- 
монларини, тушунчаларини аниқлаб олишга катта 
эътибор берадн.

Энг муҳим ахлоқин бойлик Ибн Сино таъкидлашнча, 
бу адолатдир, Адолат мувозағгат, ўрталик тушунчалари 
билан боғлиқ. Ахлоқий тушунчаларнинг ақлга, ақлий 
билймга асосланиши масаласига Ибн Сино катта 
аҳамият беради. Лекин инсон қанчалик бнлимдон, олим 
бўлмасин, ахлоқий қоидаларга таянмаса, у одобсиз, 
ёмонликка йўл қўяди. Ибн Сино ўзининг «Қуш тили» 
асарида, икки юзламачилик, ёлғончилик, хоин^ик каби 
хислатларни қоралайди, инсон устидан ҳар қандай 
зўравонликларни инкор этади. Ибн Сино ахлоқшунос- 
лиги ўэ моҳияти билан оқилона ва инсонпарварлик ха- 
рактерга эгадир. Ҳақиқий дўстлик, яхши дўст ортти- 
риш, дўстга садоқатли бўлиш масалалари унннг ба- 
динй асарларида муҳим ўрин эгаллайди.

Оилавий муносабат масалаларига ҳам Ибн Сино 
инсонпарварлик нуқтаи назаридан ёндошади. Эркак 
онла бошлиғи, оиланинг барча талабларинк қонднрнш 
унинг биринчи бурчидир. Аёл эса эркакнинг энг яқин
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йўлдоши ва бола тарбиясида ёрдамчиси ва мероскўри1. 
Ибн Сино ахлоқшунослигн унинг гўзаллнк, нафосат 
ҳақидаги фикрлари билан боғланиб кетгандир.

Ибн Синонинг гўзаллик, нафосат ҳақидаги фикрла- 
рн унинг форс ва араб тилнда ёзилган шеърларида, ба- 
диий асарларида, гўзаллик, музика, шеърият ҳақидаги 
фалсафий фикрларида ўз ифодасиии топганднр. Ибн 
Сино инсон ахлоқи ҳам, унинг гўзаллик ҳақидаги ха- 
саввури ҳам инсоннинг илм фанни қанчалик ўрганган- 
лиги, билимга муносабати, бошқа барча ҳаракат ва 
мақсадларини ақлий фаолият, ҳақиқат ҳақидаги ту- 
шуича билан боғлай олганлиги билан ўлчанишнни таъ- 
кидлайди. Ибн Сино эстетикасини ўрганишда унинг 
«Китоб аш-Шифо» асарида мустақил бўлим шаклнда 
берилган «аш-Шеър» (мантиқнинг 9 чи китоби) муҳим 
аҳамиятга эгадир. Бунда Ибн Сино қадимги юнон оли 
ми Аристотелнинг «Поэтика»си билан боғлиқ ҳолда 
юнонлардаги ва араблардаги шеър санъатини таққос 
лаб, унинг муҳим хислатлари, шеърнинг ва у билан 
боғлиқ ҳолда музиканинг моҳияти ҳақида теран фикр- 
ларни олға суради. Шеърнинг шакли турличадир, ле- 
кин вазн қофия, образлар, ўхшатишларга бой бўлиши, 
таъсир кучининг ўткирлнги ҳар бир ҳақиқин шеърнинг 
фазилатиднр. Шеърнинг мазмуни, мавзусн унинг қим- 
матини белгилайди:— «шеър ижтимоий бурч мақсадла- 
ри учун ёэилади»1 2.

Ибн Сино қатор фалсафий, нлмий мазмундаги ба- 
диий асарларнинг, «Ҳай ибн Яқзон» қиссаси, «Саломон 
ва Ибсол қиссаси», «Юсуф қиссаси», «Уржуза» лар —  
тиббий достонларнинг муаллифидир.

Ибн Сино ўз замонасининг машҳур шоири ҳам эди. 
Унннг қаламига турли бадиий қиссалар билан бирга 
шеърлар— рубоий, қитъа, ғазаллар ҳам мансуб бўлиб, 
улар олим қизнқишлари ва истеъдодининг ниҳоятда 
кенг эканлигидан далолат беради. Бу шеърлар ҳам 
асосан унинг илмий-фалсафий, ижтимоий қарашларини 
ифодалаш учун хиэмат қилган:

Ҳеч бир гап қолмади маълум бўлмаган,
Жуда оз сир ҳолди мафҳум бўлмаган.

1 Қаранг: С. Р. Раҳнмов. Психолого-педагогнчсские взгляди Абу 
Али нбн Сини Т., «Уқитуачи», 1979, 120-141- бетлар.

2 А. Ирисов. Абу Али ибн Снно. «Фан», 1980, 165— 171- бетлар.
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Билимим ҳақида чуҳур ўйласам 
Билдимки, ҳеч нарса маълум бўлмаган V

Ибн Синонинг ранг-баранг илмий фалсафий, ижти- 
моий ахлоқий, бадиий мероси нафақат Урта Осиё, му- 
сулмон Шарқи, балки бутун дунё маданиятига ноёб 
олтин хаэина бўлнб қўшилди. У илмий-фалсафин, ма- 
даннй тараққиётга, Урта аср Европаси маданиятннинг 
сўнггн юксалишнга жуда катта таъсир кўрсатдн. ^

9. БЕРУНИЙНИНГ ТАБИИЙ-ИЛМИЙ ВА ФАЛСАФИИ 
ҚАРАШЛАРИ

Хоразмлик буюк олим Абу Райҳон Беруний жаҳон 
фан тарихида энг машҳур сиймолар қаторидан жой 
олган, ўэ давридаги деярлн ҳамма фанларга катта 
ҳнсса қўшган, машҳур қомусчн, йирик файласуфднр.

Беруний 973 йилн Хоразмнинг қадимгн пойтахти 
Кот шаҳрида дунёга келади. У 995 йилда Хораэмда 
кўтарилган можаролар сабабли у ердан чиқиб 
кетншга мажбур бўладн ва Эроннинг Рай шаҳрига ке- 
лнб яшайди. Кейинчалнк Беруннй Журжон ва асосан 
Ғаэна шаҳарларида яшаб келади. Султон Маҳмуднинг 
Ҳинднстонга қилган юришлари натижасида Беруний 
ҳиид олимлари бнлан бевоснта муносабатда бўлиш 
имкониятига эришдн ва ҳикд тарихи, маданияти ва 
фанларига бағишланган бир неча хитобларни ёзиб қол- 
дирдн.

Беруний 1048 йнлда Ғазнада вафот этди. У ўэ умри 
давомида 152 асар яратди. Шулардан энг машҳурлари 
«Қадимги халқлардан қолган ёдгорликлар», «Масъуд 
қонуни», «Ҳиндистон», «Геодеяия», «Минералогия», 
«Саидана» дир.

Беруний ўз даврида тажрибавий билимларни пухта 
эгаллаган олимлардан бўлиб, бу унннг табиий-илмий 
на фалсафин қарашларининг муайян томонларини 
аниқловчи муҳим омиллардан ҳисобланади. Беруний- 
нинг меросини тадқиқ қилувчи кўпгина олимларнинг 
эътирофнча, у ўэ даврининг ажойиб тадқиқотчиси ҳам- 
да табиатни эийраклнк билан кузатувчи олими бўлган. 
Беруниннинг турли фанлар соҳаси бўйича қўллагаи 
тажрибавий услуби нақадар фойдали эканлигини «Ми- 
нералогня» асарида яққол кўришимиэ мумкнн. Беру- 1

1 Ибн Сино. Шеърлар ва тнббий достон. Т., 1981, 48— 54- бетлар.
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нийнинг минералогик меросини ўрганувчи рус олимла- 
ридан бири Г. Т. Леммлейн унинг минералогияда қўл- 
лаган услуби тўғрисида гапириб: «Мантиқий тузилиш- 
ларни куэатиш ва тажрнбада аниқлашни талаб этувчи 
илмий услуб ҳамда ҳозирги замон фанининг қоидала- 
рига жавоб берувчи усул> 1 дир,—  дейди. Г. Г Лемм- 
лейн ўз фнкрини давом эттириб: «Беруний даврида 
тажрибавий фанлар маълум тараққиётга эришган эди 
ва тажриба услуби биринчи маротаба сезиларли дара- 
жада табнатшунослик амалиётига кираётган эди»—  
дейди.

Умуман, Берунийнинг табиий-илмий мероси, аниқ 
фаилар бўйича кўтарган муаммолари ўз даврида блам- 
нинг умумнй манзарасини яратишда, яъни фалсафий 
дунёқараш шаклланишида катта аҳамиятга эга бўлдн. 
Масалан, унинг астрономия, геология, минералогия, 
биология каби кўпгина фанлар бўйича кўтаргаи маса 
лаларнда буни яққол кўриш мумкин.

Бу ерда Беруний табиий-илмий қарашларининг фал- 
сафий қарашлари билан қўшилиб кетишм ҳамда би- 
ринчнсининг иккинчисига бевосита таъснри кўринади.

Франция олими Карра де Вю ўз вақтида Беруний 
илмий тадқиқотлари натижаларини математика пуқ- 
так назаридан умумлаштириб, ишлаб чиқиши унинг 
илмий тафаккурининг муҳим хусусиятларндан биридир, 
деб айтган эди. Берунин математика соҳасига, жум- 
ладан, тригонометрияга кўпгина янгиликлар киритган 
эди, баъзн тадқнқотчилар уни ҳатто тригонометрия- 
нинг мустақил фан сифатида танилишига асос солган 
олим, деб ҳисоблайдилар.

Берунийнинг машҳур табиатшунос сифатидаги му- 
ҳим хусусиятлари унинг фалсафий қарашларининг 
шаклланишнда муҳим роль ўйнади.

У кўплаб фалсафин масалаларни ҳал қилишда та- 
биатшунослик ва аниқ фанларга асосланган.

Беруний дин ҳақиқатини фан ҳақиқатига аралаш- 
тирмаслик ҳақида гапириб. «... ўэлари билмаган та- 
биий ҳодисалар сабабнни билишни тангрининг нлмига 
ҳавола этувчи»2 ларни танқид қилади.

' Леммлейн Г. Г. Минералогические сведения, сообшаемью в 
трактате Бируни. В кн. Собрание сведений для лоэнания драгоцен- 
ностей (АПшералогия) М, 1963, 317- бет.

‘ Абу Райҳон Беруний. Танланган асарлар, 1-том, Тошкеит, 1965, 
295- бет.
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Беруннйнинг фан олдидаги катта хиэматларидан 
бири шуки, у фаннн турлн таъқиблардан тоэалашга ин- 
тилган, фаннинг софлнги йўлнда курашган. Беруний 
сеҳргарлик ва мунажжимлик санъатини бир қаторга 
қўяди. у «Геодезия» асарида мунажжимлик ҳақида 
шундай дейди: «Мунажжимлик санъати умуман ожиз 
асосга эга бўлганлиги кабн ундан олинадиган натижа- 
лар қам шундай бўладн. Улардан чиқувчи хулосалар 
ҳақиқий илмларга нисбатан чалкашдир»1.

Беруний дунё яратилганми ёки йўқми, деган савол- 
ларга дунё яратилган деб жавоб беради. Бу ўринда де 
Бурнинг «Берунийнинг фалсафаснни биз шундай тасав- 
вур қиламиз: фақат тўғри, мантиқин равишда боғлан- , 
ган маълум ҳиссий қабул қилиш ҳақиқий билим 
бўлиши мумкин»,—  деган фикрини келтириш мумкин. 
Гарчанд бу баҳо Беруний фалсафасини тўлиқ қамраб 
олмаса ҳам, лекин унинг қарашларинннг маълум то- 
монларнни тўғри акс эттира олади.

Беруний қарашларида намоён бўлган икки қарама- 
қарши ғоялар, яъни бир томондан, дунёнинг яратилган- 
лигини инкор эта олмаслик, иккинчи томондан, эса 
табиатни мустақил деб билиш Берунийнинг табиатшу- 
нос сифатида дунёни ва табиатни тушунишда маълум 
даражада деистик * * йўналишга мойиллигинн кўрсатади

Худо дунёни бутунлигича яратади ва азалдан маъ- 
лум қонунларни беради. Ана шу қонунлар туфайли та- 
бний куч, яъни табиат ҳаракат қилади. Лекин кенин- 
чалик Беруний ҳатто денэм қобиғининг торлигини 
сезади ва моддий дунёнинг абадий мавжудлигини тан 
олишнинг зарурлигини ҳис этади. Бу фикрининг исбо- 
тини у Қуръондан ҳам топади.

Беруний Аристотелнинг натурфалсафаси билан бе- 
восита шуғулланди ва ўша давр натурфалсафасининг 
қатор масалаларини ҳал этиш бўйича муҳим фикрлар- 
ни олға сурди. Уша даврдаги табиатшунослик фанида 
эришилган ютуқлар уни Аристотелнинг натурфалсафа- 
сига танқидий ёндашишга, шунингдек, унинг заиф то- 
монларинннг фарқига боришга олиб келди. Айниқса, 
Берунийнинг Аристотель натурфалсафаси усулининг

1 Абу Райхан Беруни. Избрашше проиэведення. Ташкент, 1966, 
260- бст.

* сДеиэм»— бу диний-фалсафий ҳараш бўлиб унга кўра худо 
дунённ яратиб қўйнб, бошҳа унннг ишларнга аралашмайдн.
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анрнм томонларини танқнд қилнши катта аҳамнятга 
эга.

Бу унинг Ибн Сино билан ёзншмасида ўз ифодасини 
топган. Уларнинг ёэишмалари асосан Аристотелнинг 
«фазо ҳақида» ва «Физика» асарлари бўйнча олиб 
борилган1. Бу ёзишмада Ибн Сино Аристотелнинг на- 
турфалсафасини ҳимоя қилган. Беруний эса Ибн Сино- 
га эътироз билдирган. \

Уларнипг баҳси асосан Аристотель натурфалсафа- 
сшшнг муҳнм масалаларидан бири —  жисмларнинг 
чексиз бўлиниши бўйича бўлган. Бу борада Беруний- 
нннг Ибн Синога қарши чиққанлигинн кўрган айрим 
муаллифлар уни Демокрнт атомизмининг ** тарафдорн 
деган хулосага келганлар. Лекнн Беруний бу масалага 
бирмунча жиддийроқ қарайди. У бўлиниш муаммосини 
ҳал этишда шундай нўлни топишга ҳаракат қиладики, 
у нккн таълимот —  атомистик ва чексиз бўлинншнинг 
ўзига хос қарама-қаршиликларини ва чекланишларнни 
бартараф этишга интиладн.

Беруний атомистик наэариясининг Демокрит ато 
мистик назарнясидан фарқи шундаки, Беруний бўшлиқ- 
ни инкор этса, Демокрит бўшлиқ дунёнинг зарурий 
ажралмас қисми деб ҳисоблайди.

Беруний Аристотелни танқид қилишда даставвал 
тажрибага мурожаат этади. Берунийнинг бу йўлп Арис- 
тотелнинг куэатувчанлик усулига қарши қаратилган 
эди. Шундай қилнб, Беруний қисмларнинг чексиз бў- 
линувчанлигини тан олиш ва бўлинмас заррачалар тўғ- 
рисидагн атомистик таълимотнинг чекланганлигини 
кўрсатншга интиладию, бироқ бу муаммонн тўлиқ ҳал 
қила олмайди. Шунга қарамай^ масаланинг бундай 
қўйилишининг ўзи ҳам мутафаккирнинг катта ютуғи 
бўлган.

Беруний барча унсурлар, шунингдек, оғирроқ унсур- 
ларнинг бошқа унсурлардан олдин марказга интнлиши 
тўғрисида гапириб, «Ҳамма унсурлар марказга қараб 
интилади, лекин вазминроқлари бошқа унсурлардан 
ўзиб кетади»1 2, деб таъкидлайди.

1 Беруний билан Ибн Синонннг савол-жавоблари. «Фан» наш- 
риёти, Тошкент, 1950 йил.

** Атомиэм —  бутун олам бўлинмайднган эаррачалардан таш- 
кнл топади, деган таълимот.

2 Шарипов А. Малонэвгстиие страниць! перепнски между Беруни 
и Ибн Синой. «Обшественпне науки в Уэбекистане» журналн, 1965, 
11 сон, 39- бет.
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Беруний «Ҳиндистон» асарида унсурларнинг Ерга 
оддий интилиши тўғрисида эмас, балки барча оғир- 
лнкларнинг Ер марказига тортилнши ҳақида фикр 
юритади. Берунийнинг Ибн Синога билдирган эъти- 
розларида муҳитнинг оғирлигини эътироф этиши бу 
фазо жисмлари билан Ер ўртасида тортилиш кучлари 
борлнгини тан оладиган фикрга нқинлашганлигини 
кўрсатади.

Берунийнинг бошқа дунёлар манжудлиги тўғрисидаги 
тахмини унинг фалсафий ютуқларидан бири ҳисоблана- 
ди. Беруний бошқа дунё ҳақида фикр юритар экан, 
бошқа моддий дунё эҳтимол бизнинг дунёмиз сингари 
табиий хусусиятларга эга бўлиб «ҳаракат йўналишла- 
ри эса бизнинг дунёмиздаги ҳаракат йўналишларидан 
фарқ қялади», дейди.

Ибн Сино Берунийнинг бошқа дунёлар ҳақидаги 
ғояларн беҳисоб дунёларнинг борлигини тасднқловчи 
мантиқий хулоса олиб келади, бу эса сафсатадир, 
деган бўлса, унга қярши Беруний «Агар сафсатачилар 
деган ном уларга шу сабабдан берилса, унда мен ҳам 
бу номни олишдан бош тортмайман*1 11,—  дейди.

Берунийнинг муҳим хизматларидан яна бири шуки, 
у Ер ҳаракати тўғрисидаги масала устида тўхтаб, гео- 
центрик (дунёнинг маркази Ер деювчи таълимот) ва 
гелиоцентрик (дунёнинг маркази Қуёш деб ўргатувчи 
таълимот) тиэимларининг геометрик нуқтаи назаридан 
тенглиги масаласини кўтариб чиқди. Беруний Ер айла- 
нишп масаласига геометрик ва физик нуқтаи наэардан 
қаранди. Берунийнинг фикрича, геометрик нуқтаи на- 
зардан икки назария тенг ҳуқуқли бўлса, ундан таш- 
қарн Ер ҳаракатининг тан олинишн айрим қийинчилик- 
ларни ҳал этса, унда бу фойдалидир. Беруний Ер ҳа- 
ракати таълимотидан келиб чиқувчи барча хулосаларни 
аниқлашда қатор тадқиқотлар олиб борди. Ер билан 
жисмлар ўртасида ўзаро тортилиш кучларннинг мав- 
жудлигини эътироф этди. Шунингдек, Беруний Ер ҳара- 
катинн тан олгзн ҳолда қатор муҳим муаммоларнинг ечн- 
лишини талаб қилувчи масалани қўяди. У шунингдек, 
Ернинг экватор бўйлаб ҳаракат тезлигини ҳисоблаб, 
ундан келиб чиқувчи тезликнинг ҳақиқин катта ҳажм- 
ларига ўзи ишонмай қолади. Лекин у кўрсатган Ер-

1 «Обшественние науки в Уэбекистане» журнали, 1965 йнл
11 - сон, 39- бет.
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нинг айланиш теэлиги умуман ҳозирги замонда ҳисоб- 
лаб чиқилган тезликдан деярли фарқ қилмайди. Бу Бе- 
руний эамонаси на айниқса, кейинги даврлар учун ни- 
ҳоятда катта аҳамиятга эга бўлган. Беруний фиэика 
нуқтаи назаридан Нр ҳаракатини тан олмаган бўлса 
ҳам, унннг бу соҳадаги илмий ишлари объектив ра- 
вишда келажакда Қуёшнинг бутун олам марказида 
туришн, кейинчалик оламлар кўплиги ҳақидаги қараш- 
ларнинг тантана қилишига ундаган деб ҳисоблаш мум- 
кин.

Беруний ўз ижтимоий қарашлари акс эттирилган 
махсус асар қолдирмаган. Шунга қарамай, олимнинг 
кўпгина қомусий асарларида у ёкн бу ижтимоий маса- 
лалар бўйича ўзининг нуқтаи наэаринн изҳор этишга 
ёки улар юзасидан танқидий фикрлар айтишга ҳаракат 
қилган.

Беруннй илмий фаолиятининг дастлабкн даврида- 
ноқ ижтимонй-тарихнн масалаларни эўр қиэиқиш би- 
лан ўргана бошлади. Масалан, «Ал-осор ал-боқия» аса- 
рида Берунийнинг ўэи эътироф этишича, «Оқ кийим- 
лнклар» ва қарматийлар хабарлари ҳақида китоб» 
номли асарини ёзган *. Мазкур асар ўрта аср Шарқида 
тараққннпарвар ижтимоий ҳаракатлардан бирн бўлган 
қарматийларга бағишланган. Беруний, шунингдек Хо- 
раэм тарихига оид махсус асар яратган. Афсускн, унинг 
бу тарихнй-ужтимоий масалаларга оид аЙрим асарлари 
бизгача етиб хелмаган.

Тўғрн, Беруний Форобий кабн ўзининг ижтимоий 
қарашлари бўйнча бир бутун яхлит нжтимоий таъли 
мот яратмаган. Бироқ унинг фикр-мулоҳаэалари ва 
умумлашмалари шунинг учун ҳам қимматлики, олим- 
нинг фикрлари, бир томондан, Урта Осиё, қадимги 
юнои ва ҳинд мутафаккирларининг илғор анъаналаринп 
ижодий ривожлантирган.

Беруний томонидан ««сабабларнинг сабаби»— инсон 
ва инсоният жамнятининг юэага келиши масаласининг 
қўйилиши диққатга саэовор»1 2. «Қадимги тарихларнинг 
энг аввалгиси ва энг машҳури башариятнинг бошла- 
нишидир»3. Беруний кишилик жамиятининг пайдо бў- 
лиши ҳақида ақлга асосланиш қарашида турганини кў"

1 Абу Райҳон Беруний. Танланган асарлар, ]-том, Тошкснт. 
«Фан», 1968, 247- бст.

2 Ўша жойда, 50- бет.
3 Уша жойда.
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рамиз У бу воқеалар содир бўлган давр номаълум, бу 
ҳақдаги маълумотлар маэкур саволни ечишга етарли 
эмас, деб билади, бундан мавқеда туришнинг ўзи 
унинг бу масалага табиий равишда ёндошганлигидан 
далолат беради. Оламнинг мавжудлиги масаласига 
келганда Беруний эҳтимол у бир неча минг миллион 
йиллардан бери мавжуд бўлгандир, деган тахминларни 
айтади

Беруний инсонлар ўртасида тафовут борлиги ҳақида 
гапирар экан, у фаҳат ташқн фарқлар тўғриснда фикр 
юритади. Унинг фикрича, кишиларнинг ичкн тузилиши 
барчада умумийдир. Ана шу нуқтаи наэардан халқлар- 
нинг турли аждодларидан пайдо бўлган деган эҳтимол- 
ни бутунлай рад этди. У инсон билан маймун ўртасида 
ўхшашлик борлигини таъкидлайди: «Улар аъэоларининг 
ўхшашлпги билан, ташқи кўринишлари ҳам ўхшаб ке- 
тади» '.

Беруний фикрича инсон ҳайвондан ақл билан фарқ 
қилади. Лекин мутафаккир инсоннинг ҳайвондан туб- 
дан фарқ қиладиган бу хусусияти қандай пайдо бўл- 
ганлигини тушунтирганда, худога мурожаат қилиб, ин- 
сонни худо аэалдан шундай яратган, дейди

У инсоннинг жисмоний туэилиши ва бутун ҳаётини 
аниқлашда географик омилнннг роли ҳақида ажойиб 
фикрларни айтади;

«... (одамлар) тузилишларининг ранг, сурат, табиат 
ва ахлоқда турлича бўлиши фақатгина насабларнинг 
турличалигидан эмас, балки тупроқ, сув, ҳаво ва ер 
(одам яшайдиган жой) ларнинг турличалигидан ҳамдир»4.

Беруний ўзининг «Ҳиндистон» асарида мусулмон- 
лар билан ҳиндларнинг урф-одатлари ўртасидаги фарқ- 
ларни таҳлнл қилнб, улар географнк боғлиқ деган 
фикрни илгари суради. Бояги фикрни давом эттириб, 
ҳатто тилларнинг турличалиги ҳам географик шароит- 
ларга боғлиқ деб қарайди ва «тилларнинг турлича бў- 
лишига сабаб одамларнинг гуруҳларга ажралиб кети- 
ши, бир-бирларидан узоқ туриши», дейди.

Мутафаккирнинг инсоният ҳаётида ва жамиятда 
географик омилнинг муҳим ролини эътироф этиши ўэ 
даври учун катта аҳамиятга эга эди. * 1

1 Абу-р-Райхан Мухаммад ибн Ахмад ал-Беруни. Собрание све- 
дений для поэнания драгоценностей (Буидаи кейин, Минералогня), 
М., 1963 г. 224- бет.

1 Абу Райҳон Беруннй. Танланган. асарлар, I- том, 236- бет.
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Берунийнинг руҳий ва моддий эҳтиёжларнинг роли 
ҳаҳидаги фикри ҳам ўша давр учун ниҳоятда қимматли 
фикр эди. У жамият юзага келишида кншиларнинг 
моддий эҳтиёжининг ролини кўра олди. Эҳтиёжлар 
{овқат, кийим-кечак, ва ҳ. к.) ни ҳондирувчи зарурият- 
лар каби моддий омиллар инсонларни биргаликда 
яшашга даъват этади. «Эҳтиёжлар турли-туман ва 
сон-саноқсиздир. Фақат уларни бир қанча кишилар 
биргаликда таъминлай олишлари мумкин. Бунинг учун 
кишиларда шаҳарлар ташкил этиш заруриятн туғила- 
ди» '. Беруний, одам эҳтиёжининг кўплиги, ҳимоя қи- 
лиш қуролига эта бўлмаганлнги, бир биринн душман- 
дан ҳимоя қилиш эарурлиги, ўзини ва бошқаларни 
таъминлаш учун бирор ишни бажариши лоэим бўлган- 
лиги туфайлн ўз қариндош-уруғи билан жамиятда 
бирлашишга мажбур бўлган, деган хулосага келадн. 
Уларнинг биргаликдагн турмуши инсонни ҳдқиқий қуд- 
ратга, унинг эҳтнёжларнни қондиришга олнб келмайди, 
бунннг учун меҳнат қилиш ҳам зарурдир.

Беруний фикрнча, ақл, меҳнат, эркин танлаш инсон- 
нннг ҳаётини ва ижтнмоий ҳолатини белгнлайди. Бе- 
руний инсон бошқа одамларнинг бахт саодатн ҳақида 
донм ўйлаши керак дейди ва шундан ёзади: «Муайян 
вазифаларни бажариш зарурияти инсон фаолнятининг 
бир умрга яшаш қоидасидир»* 2. Бу фикрни давом эт- 
тириб инсоннинг қадр-қиммати ўз вазифасиии аъло 
даражада бажаришидан, шунинг учун ҳам инсоннинг 
энг асосий вазифаси ва ўрни меҳнат бнлап белгилани- 
шидан иборат эканлигини таъкидлапди. Зеро, инсон ўз 
хоҳишига меҳнат туфайлн эришади.

Бинобарин у «ннсонларнинг мақсад ва ниятлари ҳар 
хил бўлгач санъат ва ҳунар ҳам турлича бўла бошлай- 
ди»— дейдн. Бу эса меҳнатнинг тақсимланншига олиб 
келади деган фикрни олга суради.

Шуниси қизиқкн, Беруний пулнинг келиб чиқишнни 
даставвал меҳнат тақсимоти билан боғлиқ деб бнлди3. 
Унинг фикрича, инсон ўртасида олтин ва кумуш сифа- 
тида пулнинг муомалада бўлишн махсус қимматга эга 
эмас, чунки улар ннсоннинг ҳеч қандай эҳтнёжини қон- 
дира олмайди. Фақат анирбошлаш туфанли пуллар

' Ал-Беруний. Минералогия, 11-бет.
2 Ал-Беруинй. Геодеэия, 83- бет.
3 Ал-Беруний. Минералогия, 12- бет.
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қийматга эга бўлади. Жамиятда пул фақат ўлчов си- 
фатида, умумий эквивалент сифатида аҳамиятга эга, 
чунки булар пулнинг асосип вазифаси ҳисобланади. 
Лекин бу уларнинг табиати ҳамда маълум табиий қо- 
нун асосида бўлмай, балки шартли келишув туфай- 
ли содир бўлган. Чунки уларнинг иккисн ҳам (олтин 
ва кумуш —  А. Ш ) даставвал ўз мазмуни билан инсон- 
ни на тўндиради, на чанқоғини қондиради, на зўрлик 
ёки зулм хавфидан қутқаза олади. Пулнинг нотўғри 
ишлатилиши туфайли ёвузлик келтирувчи бойлик юэа- 
га келади. Уз навбатида бу мажбурий меҳнатни 
келтириб чиқаради. Беруний фикрича, пул туфайли 
фақат турли товарлар айирбош қилинмай, балки бего- 
на куч ҳам ёлланади. «Бири иккинчисини ёллайди, яъни 
бир киши иккинчисига адолатли шартнома туфайли 
доимо ишлаши керак, бунинг эвазига у мукофотлана 
ди»* 1. Елланма меҳнатни тушунишда Беруний янада 
нлгари кетиб, унда фақат одил шартномани кўрибгина 
қолманди, у ҳар қандай мажбурин меҳнатга қарши чи- 
қиб, қуйидагиларни ёзади: «Зўрлик ва ёллаш орқали 
амалга ошадиган мажбурип меҳнат доим тўғрн 
эмас».

Беруний подшолар «эркин бўйсунишни* қўрқув ва 
зўравонлик йўли билан бўйсундиришга айлантирганла- 
рига қайд этади.

Маълумки, ўрта аср мутафаккирлари ўэларининг энг 
эзгу орзу-умидларини адолатли шоҳзиммасига юклаган 
эди Ш у мақсадда ҳукмдорларни инсоф ва адолатга даъ- 
ват этдилар, шу йўл орқали мамлакатда адолат ва тенг- 
лик ўрнатмоқчи, инсониятни эулм ва нстибдоддан халос 
этмоқчи бўлдилар. Бундай йўлни Форобий, Навоий, 
кейинчалик Беруний ҳам тутди. Чунки улар феодализм 
даврида яшаб, бошқа йўлни кўра олмадилар ва" кейин- 
чалик у (ҳукмронлик —  А. Ш.) бошқа шунга лойиқ бир 
кишининг қўлида тўпланиб, авлоддан-авлодга мерос 
бўлиб ўта бошлайди, деб ўйладилар2.

Подшолик мансаби меросга айланганини кўрган Бе 
руний инсоннинг жамиятда тутган ўрни наслнинг қади- 
мийлиги, авлод-аждодларнинг хизматларн билан белги- 
ланишига қарши чиқади ва кимки ўзининг марҳум 
қарнндош-уруғи ва бувалари орқали мансабга эришаман

1 Ал-Беруний, Минералогня, 12-бет.
1 Минералогия, 27- бет.
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деса, ўзи марҳумдпр, лекин марҳум авлодларн барҳаёт- 
дир, дейди.

Беруний жамиятни бошҳарншда жамият подшога 
хизмат ҳилмай, балки подшо жамиятга хиэмат ҳилишн 
кераклигини тушунган ҳолда; «идора ҳилиш ва бошҳа- 
ришнинг моҳияти аэият чекканларнинг ҳуҳуҳларини ҳи- 
моя ҳилиш, бировларнинг тинчлиги йўлида ўз тинчли- 
гини йўҳотишдан иборатдир»,—  дейди.

Берунийнинг фикрича, табиатан бошҳаришга мойил 
бўлган ҳоким ўэ фикри ва қарорларида ҳатъий бўлиши, 
ўз ишларини амалга оширишда файласуфларнинг ҳонун- 
ларига, Александр Македонский Аристотелнинг фалса- 
фий донишмандлигига амал ҳилганндек, бўйсунишн, шоҳ- 
нинг ўзи ҳам «яратувчанлик онгига» эга бўлиши, кўпроқ 
деҳқонлар ҳақида қайғуриши керак, «Зеро, подшоҳлик 
деҳқончиликсиз яшай олмайди». Одил ҳокимнинг асосий 
ваэифаси олий ва паст табақалар, кучлилар ва кучсиэлар 
орасида тенглик, адолат ўрнатишдан иборатдир. Ҳоким- 
нинг муҳим ваэифаларидан яна бири фан тараққиётига, 
олимларга ғамхўрлик қилишдир. Беруний бунга афсона- 
вий лешдодийлар сулоласини мисол қилиб келтириб, бу 
сулола вакилларн «янги шаҳарлар қурдилар, конларга 
асос солдилар, ер юэида адолат барпо этднлар», 
дейди1.

Беруний синф ва табақалар асосида бойлик ва насл- 
насабнинг улуғлиги эмас, балки тегишли вазифа —  маш- 
ғулот ва ҳунар ётмоғи лозим дейди. Шунинг учун у 
Ҳиндистондаги мавжуд табақачилнкни қаттиқ танқид 
қилиб, тенгликни ёқлаб чиқди.

Беруний ўэининг орэу-умидларини одил ҳокимлар 
билан боғлаган бўлса-да, лекин идеал шоҳ ўша даврда 
топилмаслигини ва бўлиши ҳам мумкин эмаслигини ҳис 
этди. У жоҳил ва золимларнинг мавжудлиги туфайлн 
зулм ва зўравонлик кучаяди, бойликка хирс қўнилади, 
деб таъкидлайди.

Беруний ўз даврининг энг кўзга кўринган нлм-фан 
ҳомийси эди. У мамлакат равнақини фан равнақида кўра 
билди. Илм-фан саҳоватли хизматни ўташи мумкин деб 
ҳисоблади. У шундай ёэади: «Менинг бутун фикри-ёдим, 
қалбим —  билимларни тарғиб қилишга қаратилган, чун-

1 Қаранг: АСу Райҳоп БеруниЯ. Танланган асарлар, 1-том, 
74- бет.
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ки мен билим орттириш лаззатидан баҳраманд бўлдим. 
Буни мен ўзим учун катта бахт деб ҳисоблайман1.

Беруний фикрича, инсоннинг энг олий бахти билишда, 
чунки у ақлга эга. Бахт ана шу нуқтаи назардан тушу- 
нилсагина жамиятга тинчлик ва фаровонлик келтиради. 
Инсоннинг олий фазилати эса бошқалар ҳақида, айниқса, 
камбағаллар ҳақида ғамхўрлик қилишдан иборатдир. 
Урта асрнинг буюк олими халқларнинг дўст, иноқ, итти- 
фоқ бўлиб яшаши учун курашиб келди. У инсониятга, у 
яратган фан ва маданиятга қирғин келтирувчи урушлар- 
ни қаттиқ қоралади. Унинг Ҳиндистонда олиб борган 
кенг илмий тадқиқот ишлари халқлар ўртасидаги дўст- 
лик, ўзаро ҳамкорлик ва маданий муносабатларни мус- 
таҳкамлашга қаратилган эди. Беруний маданий ҳамкор- 
лик ва илм-маърифатнинг кенг тарқалишига катта эътн- 
бор берди. Шундай қилиб, Берунийнинг жамият ва инсон 
ҳақидаги қарашлари асосида чуқур инсонпарварлик 
ётади.

10. ИСМОИЛ Ж УРЖ ОНИЙ ВА МАҲМУД ЧАҒМИНИЙНИНГ 
ТАБИИИ ИЛМИЙ ҚАРАШЛАРИ

Муҳаммад ибн Мусо ал-Хоразмий, Абу Наср ал-Фо- 
робин, Абу Райҳон ал-Беруний, Абу Али ибн Сино каби 
буюк алломалар изланишларини муносиб давом эттирган 
Урта Осиёлик олимлардан бири —  кўзга кўринган таби- 
атшунос олим ва табиб Исмоил Журжонийдир. Унинг 
тўлиқ исми Зайнуддин Абул Фазоил Исмоил ибн Ҳусайн 
ал-Журжоний1 2.

Исмоил Журжонийнинг ҳаётига келсак, у ўзининг 
«Заҳираи Хоразмшоҳий» китобида ёш табиблиги пайтн- 
да, Хоразмшоҳ Урганчга чақиртириб ўзига шахсий та- 
библикка тайинлаганлигини ёэганини учратамиз. Демак, 
у ҳаётининг асосий қисмини Хоразмда, яъни Хоразмшоҳ 
ҳузурида табиблик билан ўтказган. Ана шу давр ичида, 
у шоҳни даволаш билан бир вақтда, ижодий иш билан 
ҳам шуғулланган. Исмоил Журжоний вафоти йилини 
баъэилар 1136— 1137 деса, бошқалар 1138— 1139 деб ҳи- 
соблайди.

1 Абу Райхан Беруний. Иэбранние лроиэведенпя, т. II, 1963. 
21- бет.

2 Баъэи манбаларда эса «Зайнудднн Абу Иброҳим Исмоил цбн 
Ҳасан ибн Аҳмад ибн Муҳаммад ал-Ҳусайн ал-Журжоний» деб бе- 
рилади.
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Исмонл Журжонийнинг илмий меросидан уни ҳар то- 
монлама етук ҳамда ўэ вақтининг кўэга кўринган олим 
эканлиги, табобат, фалсафа па ботқа илмлар соҳаснда 
ижод қилганлигини кўрамиз. Аммо олимнинг ҳаёти ва 
ижоди ҳақидаги бизгача етиб келган маълумотлар ва 
унинг асарлари уни биэга, асосан табиатшунослик —  та- 
бобат илмининг X II асрдаги йирик намояндаси сифатнда 
таништиради. Бунга далил сифатида олимнинг табиат- 
шуносликка оид ўндан ортиқ асарини ва улар орасида 
энг машҳури, яъни ХП асрнинг табобат бўйича қомус 
дастури —  кўп жилдлик «Заҳираи Хоразмшоҳий* («Хо- 
размшоҳ хаэинаси») ни зикр этиш мақсадга мувофиҳднр.

Олимнинг илмий меросида фалсафий асарлар ҳам бор 
бўлиб, улардан бирининг номи «Китаб тадбир йавм ва 
лайл» («Кундуз ва туннинг тадбири китоби») дир.

Исмоил Журжонийнинг дунёқараши ўзидан олдин 
ўтган алломалар аеарлари таъсирида шаклланган ва 
унннг табиий-илмий, фалсафий қарашлари асарларида 
баён этилган фикрларида ўз аксини топган. Олим бор- 
лиқ моддийлнгини, яъни материядан иборатлигини ва 
ҳар бир модданинг асоснни тўрт элемент ташкил этиши- 
ни таъкидлайди. Бу ерда, у Шарқ мутафаккирлари ка- 
би, анъанавий тўрт элемснт деганда ҳаво, олов, сув ва 
тупроқни назарда тутади. Исмоил Журжоний фикрича, 
тўрт элемент ўэаро аралашиб кетиб, то мутаносиб бўл- 
гунча ёкн биронтаси устун келгунча, бир-бирига таъсир 
этади.

Исмоил Журжоний, юқорида эикр этилган, «Заҳи- 
раи Хораэмшоҳий» асарида келтирган табиий илмин 
фикрларндан яна бири —  одам танаси модда ва шакл 
дан иборат эканлигидир. Модда эса, ўз навбатида, эле- 
ментлардан ташкил топган ва улар одам танасида 
бир-бирига қарама-қарши ҳолатда жойлашган. Эле- 
ментларнннг доимо эиддиятда бўлиши уларнингбўлиниб 
кетишига бўлган интилишидадир. Аммо, олим фикрича, 
одам танасида элементни ўз ҳолатида ушлаб қолувчи 
қувват бор бўлиб, у барча элементларни ўэига жалб 
этиш кучига эга. Бу қувват моддани ўз ҳолатида, тинч 
ва ўзаро боғланган ҳолатда қолишига ҳаракат қилади. 
Одам табнати ва руҳий ҳолатига унинг ҳавода бўлиши, 
олов ва тупроқдан фойдаланнши, ҳар хил овқатлар 
ейиши, ичиши, кулиши, хурсандчилик қилиши, азият! 
чекиши, ҳаракатда бўлиши каби ташқи сабаблар таъсир 
этади. Бу ташқи сабаблар одам аъзоларини емирувчи
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ички сабабларга срдам беради. Табобат эса ички қув- 
ват тенглигини сақлаб туриш, одам аъэоларининг ҳола- 
тини яхшилаш учун ёрдам берадиган ташқи қувнат- 
дир.

Исмоил Журжонийнинг асарларидаги табиий-илмий 
маълумотлар, яъни минераллар, наботот ва ҳайвонот 
дунёси, одам анатомияси ва физиологияси ва ҳоказолар 
ҳақидаги фикрлар уни билиш моҳиятига алоҳида эъти- 
бор берганлигидан далолатдир. Олим гносеологиясида 
нарса ва жониворларни ўрганишда тафаккурга юқори 
баҳо беради. Бу эса барча билимларни, олим тили би- 
лан айтганда, ташқи сабабларни чуқур ўрганишни та- 
қозо этади.

Исмоил Журжоний дунёдаги мавжуд барча нарса- 
ларни тўртта асосий гуруҳга бўлади. Булардан бирин- 
чнсига таркибида олов кўп бўлган «иссиқ» ва «қуруқ» 
иарсалар гуруҳи, иккинчисига таркибида ҳаво кўп бўл- 
ган «илиқ» ва «пам» нарсалар гуруҳи, учинчисига тар- 
кибида сув кўн бўлган «совуқ» ва «нам» ва ниҳоятда, 
тўртинчисига таркибида тупроқ кўп бўлган «совуқ» ва 
«қуруқ» нарсалар гуруҳи киради. Олим фикрича, ушбу 
нарсаларнинг тўрт сифати, бир-бирига қарама-қарши- 
дир. Исмоил Журжоний таъкидлашича, организмдан 
ташқарида, яъни табиатда элементлар бир-бирига қар- 
ши таъсир этади. Масалан, олов бор жойда сув бўл- 
майди ёки сув бор жонда олов ўчади. Аммо улар гоҳо 
бир вақтда биргаликда масалан, ҳавода намлик ва олов 
бўлиши мумкии. Унингча, барча ўсувчи нарса иссиқ ва 
совуқ таъсирида ривожланади. Уз фикрининг исботи 
снфатида бир қатор мисоллар келтиради Масалан, озу- 
қа берувчи барча нарсалар ўсимликлардан пайдо бў- 
лади, жумладан ҳайвонот гўшти. Усимлик эса сув ёр- 
дамида тупроқдан ўсиб чиқади ва ҳоказо. Бу Исмоил 
Журжоний тирик бўлмаган оламдан тирик оламга 
ўтишнн изчиллнкда тушунншга интилганини кўрсатади. 
Олим қайд этишича, инсон ноорганик ва ўсимлик дунё- 
сидан мияси, у туфайлн эса сеэиш қобилияти ва фикр- 
лаши билан ажралиб туради.

Шарқда тарқалган ва табиблар биринчи навбатда 
билиши керак бўлган таълимот —  одам мижозинн * ўр- 
ганишни таъкидлайди ҳамда унга алоҳида эътибор 
беради.

* Узбск тилнда у «мижоэ» шаклида ишлатилади.
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Уз даврида Урта Осиёдаги ижтимоий-фалсафий 
фикр тараққиётига муносиб ҳисса қўшган олим —  Ис- 
моил Журжонинни ва унинг илмнй меросини янада чу- 
қурроқ ўрганиш, таҳлил этиш ва тарғибот қилиш эъти- 
порга сазовор ва мақсадга мувофиқдир.

Исмоил Журжоний табиий-илмий фикрларининг 
қисқа таҳлили унинг табиатшунослик масалаларини 
фалсафий талқин этишда Ибн Сино таълимотига суян- 
ганлигини ва уни давом эттнрганлигини кўрсатади

Маҳмуд Чағминийнинг табиий, илмий ва фалсафий 
қарашлари. Уэидан олдин ўтган буюк алломалар, хусу- 
сан Абу Райҳон Берунийнинг илмий ва фалсафий фикр- 
ларини давом эттирган ва уларни X II— X III асрларда 
ривожлантирган олимлардан бири —  буюк хоразмлик 
олим Маҳмуд ибн Муҳаммад Умар ал-Чағминийдир. 
Фан тарихида у илму-нужум, риёзиёт, табобат ва 
жуғрофия соҳасида машҳурдир. Чағминий табиий илм- 
лар ривожланишига катта ҳисса қўшган, табиатни би- 
лиш жараёнида унга фалсафий ёндашгандир.

Чағминий Хоразмнинг Чағмин қишлоғи (Кўҳна Ур- 
ганч яқини) да туғилди ва у ерда бошланғич таълимни 
олди Шубҳасиэ, Хоразмнинг бой илмий анъаналари 
Чағминийнинг табиий илмий ва фалсафий қарашлари- 
да катта роль ўйнади. Уқишни давом эттириш мақса- 
дида унинг Самарқандга кўчиб келиши Чағминий илмий 
фаолиятида катта аҳамиятга эга бўлди. У ўэ асарлари- 
да Берунийнинг устози —  Абу Наср ибн Ироқ исмини 
бир неча бор зикр этади. Адабиётда Чағминийнинг ва- 
фот этган йили 1221 йил деб қайд этилган.

Чағминийнинг машҳур асари Урта Осиё ва умуман 
Шарқнннг кўпгина буюк олимлари томонидан шарҳ- 
ланган «Илму-н-нужум танланмалари» китобидир. У, 
шунингдек табобатга оид «Кичик қонун» («Қонунча») 
ва «Танланган», «Тўққиз арифметикасига онд рисола», 
«Меросни арифметик усул асосида бўлиш бўйича маса- 
лалар шарҳи» каби бир қатор асарлар муаллифидир. 
У қатор илмларга муносиб ҳисса қўшганлиги учун уни 
Абу Райҳон Беруний мактаби олимларининг энг буюк- 
ларидан бири деб ҳисоблаш мумкин.

Чағминнй хизматлари авваламбор ўша даврнинг 1

1 Маҳмул Чағминийнинг таржимаи ҳоли ва илмий-табинй ютуқ- 
ларини биэда биринчи бўлиб Чағмннийнн ўрганган X. С, Сиддиқов 
асарлари асосида баён қнлаяпмиз.

64

www.ziyouz.com kutubxonasi



астрономия илмлари —  нужум илми соҳасида ҳилган 
ихтиролари билан боғлиқдир. Унинг «Илму-нужум 
бўйича танланмалар» асари ўша давр нужум илмининг 
ҳаймоғи бўлиб, риёзиёт, жугрофия кабилар ҳақидаги 
умумлаштирилган маълумотларни ҳамраб олган. Уша 
давр нужум илми билимларини тартибга солишда Чағ- 
миннй ҳадимги юнон астрономик мактаби ва Шарҳ, 
хусусан Урта Осиё олимлари ютуқларига таянади.

Чағминийнинг зикр этилган асарида нужум илми- 
нинг ўша даврдаги атроф олам, само ёриткичлари ва 
сфералари тузилиши, сайёралар ҳолати, Қуёш ва Он 
тутилишлари, шамсий йил, ксча ва кундуэнинг узунли- 
ги ва ҳоказо муҳим масалалар ўз аксини топган.

Чағминийнинг нужум илми соҳасидаги ютуқлари си- 
фатида уминг «Қуёшни нур таратувчи сайёралар мар- 
кааи деб ҳисоблаш мумкин» деган фикрларини алоҳида 
ҳайд этиш эарурдир. Ҳаҳиқатда ҳам, Чағминийнинг ўзн 
таъкидлаҒанидек, баъзи само ёритқичлари, жумладан 
Ой «ўз нурларига» эга эмас, балки уни Қуёшдан ола- 
дилар, бу эса Чағминийга уни «марказ» деб аташга 
асос берди. Албатта бу билан уни гелиоцентрик тизим 
тарафдори деб бўлмайди, аммо Қуёшни марказ сифа- 
тмда кўриб ўтилиши маълум аҳамиятга эга эди. Нур- 
лар ҳаракати, йўналиши арастучилар таълимоти пери- 
патетизмда 'талқин қилинганлиги катта аҳамиятга эга 
бўлиб, у Беруний ва Ибн Сино1 баҳслари мавзусн бўл- 
ган эди. Бу Берунийга табиат фалсафасидагн геоцент- 
риэм нуқтаи наэаринннг тўғрилигига шубҳа туғилишига 
асос бўлган эди.

Чағминий рнёзиёт соҳасида нужум илми билан боғ- 
лиқ масалаларга катта эътибор берди. Хусусан унинг 
«Танланган» асари сферик тригонометрия асосларига 
бағишланган. Унда тўрт томони доиравий учбурчак ва 
унинг турларининг тўлиқ тавсифи берилади. У биринчи 
бўлиб кузатишларнинг горизонтал соҳасига асос бўлган 
координатлар тизимини мукаммал кўриб чиқади1 2 3.

Чағминий ўз асарида геодезия ва жуғрофия масала- 
ларига ҳам катта эътибор беради. У табиатни ўрга-

1 Матернали по истории прогрессивной обшественно-фнлософ-
ской мисли в Узбекнстане, «Фан». 1976, 257- бет.

3 Қаранг: Г. П. Матвневская. Ученне о числе на средневековом 
Востоке. «Фан», 1967, 89-бет.
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нншда, табний илмларда тажрибага асослапади яа 
турли илм соҳалари бўйича шу нуқтаи назардан ёнда- 
шади ва бу ҳақда «Илму-н-нужум бўйича танланма- 
лар» асарида муҳнм фикрлар билдиради. Унинг фик- 
рича, самовий жисмлар ҳақида кўпгина олимлар 
китоблар ёзган бўлсалар ҳам, асосий масалалар улар- 
да чуқур очнб берилмаган эдн. Олимнинг аииқ нлмлар 
масалаларини кенг фалсафий мавзулар билан боғлашп 
унинг дунёқарашининг муҳим хусусиятларидан бири- 
дир. Чағминий ўзининг табиий-илмий изланишларида 
Ибн Сино ва Бсрунийнинг анъаналарини давом эттнр- 
ди. Албатта, бошқа мутафаккирлар қатори у ҳам ду- 
нёнинг аллоҳ томонидан яратилганлигини эътироф 
этади, лекин шу билан бирга табиат, ўзининг 
махсус қонунларига эга бўлиб, маълум фаоллик кўрса- 
тиши мумкин деб ҳисоблайди. «Кичик қонун» («Қонун- 
ча») номли тиббий асарида у: «Табиат кучлари жисм 
мавжудлигининг асосидир» деб ёзади1. Айниқса, Чағ- 
минийнннг: «у (табиат —  муаллиф) барча ҳаракат иа 
сукунат манбасидир» деган фикри муҳнм аҳамиягга 
эгадир. Чағминнй фикрича, табиат «табиий кучга» эга 
бўлиб, унинг ички фаоллигини белгилайди.

Чағминий фалсафий қарашларининг характерли 
хусусияти ўша данрда арастучиларни ва бўлинмас эарра- 
чалар ҳақндаги таълимотнинг маълум томонларини 
бирлаштиришга бўлган ҳаракатидир. Бу хусусият Чағ- 
минийни дунё, материя, табиат туэилиши ва ҳоказолар- 
ни тушунншида акс этади У шунингдек, Абу Райҳон 
Беруний қарашларида ҳам акс этган эди.

Табиатни тушунишдаги ўэ фикрини аниқлаштириб 
Чағминий: «Матсрия ва шакл табиатни ташкил этади», 
деб таъкидлайди. У шакл қаторига ақлнн ҳам кирита- 
ди. Маълумки, перипатетизмда материянинг шакл бн- 
лан боғлиқлиги қанчалик чамбарчас бўлмаснн уларни 
бир-биридан ажратишнинг иложи сақланиб келади. Бу 
маълум даражада Чағминин киритган «элементар», 
«бўлннмас эарра», яъни атом сабабли бартараф 
этилди.

Чағминий таърифича, материя майда заррачалар 
шаклида мавжуддир, аммо уларнинг ўэига хослиги

1 Матерлали по нсторин прогресснвной обшественно философ- 
ской мисли в Узбекистаие. 379- бет.
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шундэнн, уларда материя ва шакл бир-бирнга бирикиб 
кетган. «Майда заррачалар турли шакл ва табиатга 
эга, яъни ҳар бир заррача маълум шаклга ва ўз та- 
биатига эга.уни янада мандароҳқа бўлиб бўлмайди. 
Оддий бўлган ҳолатда у ўз шакли ва ўэига хос табиа- 
тига эга» Чагминий қарашларида Урта аср олимла- 
рининг заррачаларнинг икки хили —  атом ва ўэига хос 
молекулалар борлиги ҳақидаги тахмини ёрқин акс эт- 
ди. Чағминий уларни «бирламчи» ва «иккиламчи» ман- 
да эаррачалар деб атайдн. Кейннчалик аниқлик кири- 
тиб ««бирламчи заррачани» элемент, бошланиш, асосий 
жисм материя» деб атайди.

Атомлар ҳақида бу тушунча каломнинг бир оқими 
бўлган ашарнйларнинг қандайдир бўлинмас моҳиятли 
нарсалар ҳақидаги тасаввурларига қарши эдп. ЦЦундай 
қилиб, Чағминин қарашларида Абу Бакр ар-Розий, 
Абу Райҳон Беруний каби алломаларнинг анъаналари 
фалсафий жиҳатдан янада бойнтилди.

Табиатни тушунишдаги ўэ қарашларини тнрнк ор- 
ганнэмларга татбиқ этиш билан Чағминий Ибн Сино 
анпанасини давом эттирди. У таъкидлашнча «табобат- 
да табиат номи тўрт маънода ишлатилади: 1) Танага 
хос бўлган соғлиққа нисбатан; 2) Шакл таркибига нис- 
батан; 3) Танадаги асосий кучларга нисбатан; 4) Ҳа- 
ракат, эҳтиросга нисбатан».

Чағминнн табиатни «тананинг асосий кучи», яъни 
тирик органнэмдаги, жумладан инсондаги физнк ва 
моддий жараёнларнн ҳал қилувчи куч деб ҳисоблайди. 
Айнн шунинг учун Ғаэолий Ибн Синони даҳрийликда 
айблаган. Эътиборга саэовор жойи шундаки, Чағминий 
бу фикрн билан буюк мутафаккирнинг ғояларини рн- 
вожлантирдн.

Шундай қилиб, X II— X III асрларнинг йирик олим- 
ларидан бирн— Маҳмуд Чағминнй ўэнда илмий анъа- 
наларнн яққол акс эттира олдн. Унинг илмий ижоди 
мўғуллар истилосидан олдин бўлган илғор фалсафий 
фикр ривожланишининг ёрқин зарварагидир.

I I .  АБУЛ ҚОСИМ АЗ-ЗАМАХШАРИП ВА УНИНГ МЕРОСИ

Кўҳна Хораэмнинг турли шаҳарларнда ўлмас асар- 
лар яратган машҳур оли.чларидан бири Абу Қоснм аз- 
Замахшарийдир. 1

1 Материаль!... 1976, 379-бет.
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Абул Қосим Маҳмуд ибн Умар аз-Замахшарнй 1095 » 
йилнинг 19 мартида Хораэмнинг Замахшар қишлоғнда 
таваллуд топди. Аэ-Замахшарий ҳақидаги маълумотлар 
асосан ўрта аср араб манбаларида келтирилади.

Аэ Замахшарий дастлабки билимни даврининг анча 
ўқимишли кишиси саналган ўз отасидан олади. Алло- 
манинг шахсий ҳаёти ҳақидаги маълумотлардан яна шу 
маълумки, унинг бир оёғи ёғочдан бўлиб узун яктаги- 
ни тушириб кийгани учун кўрган одам уни чўлоқ деб 
ўйлаганлар.ё ш  аз-Замахшарий илм-фаннинг турли соҳалари би- 
лан қиэиқиб толиби илмлар орасида ўз истеъдодини 
намоён қила бошлайди. У мадрасада ўқитиладиган илм- 
ларни, айниқса, араб тили ва адабиёти, диний илмлар- 
ни, ҳатто ўша даврда илм аҳли орасида қадрланган 
ҳаттотлик санъатини мукаммал эгаллади Сўнг араб 
тарихчиси Ибн Халлиқоннинг (1211 — 1288) ёзишнча, у 
талабалик ёшига етгач (17 ёшларида) билимини янада 
ошириш ва ҳар томонлама камол топиш мақсадида Бу- 
хорога йўл олади.

Аэ-Замахшарий ҳаётининг кўпгина йиллари хорижий 
элларда, саёҳатларда ўтган. Чунончи, у Шарқнинг кўп 
шаҳарларида, жумладан Марв, Нишопур, Исфаҳон, 
Шом, Бағдод, Ҳижозда, икки марта Маккада бўлди. 
Макка аҳли, айниқса, унинг амири Ҳамэа ибн Ваххос 
аз-Замахшарийпи жуда илиқ қаршн олади. Олим бу 
ерда илмий ишларини давом эттиради, араб тили грам- 
матикаси ва луғатини ҳамда маҳаллий қабилаларнинг 
лаҳжалари, мақоллари, урф-одатларини чуқур ўргана- 
ди, бу минтақа жуғрофиясига оид хилма-хил маълумот- 
ларни тўплайди.

Олим Маккада турган йилларда кўпгина асарлар 
яратди. Уз ҳаётида чуқур иэ қолдирган Маккада у беш 
йилча яшайди. Ш у боисдан Жоруллоҳ («Оллоҳнинг 
қўшниси») деган шарафли номга муяссар бўлади.

Аз-Замахшарнй Маккадан қайтиб Хораэмда бир не- 
ча йил яшайди ва шу ерда 1144 йилнинг 14 апрелида 
вафот қилади. 1333 йили Хораэмда саёҳатда бўлган 
машҳур араб сайёҳи Ибн Батута (1304— 1377) «Саё- 
ҳатнома» асарида аэ-Замахшарийнинг қуббали мақба- 
расини кўрганини ёэади.

Буюк мутафаккир аз-Замахшарий бизга катта ваг 
бой илмий мерос қолдирган. У грамматика, луғатшу- 
нослнк, аруз илми, жуғрофия, тафсир, ҳадис па фиқҳга

88

www.ziyouz.com kutubxonasi



оид элликдан ортиқ асарлар яратган, уларнинг акса- 
рияти бизгача етиб келган.

Тилшунослик ва грамматика, диншуносликнинг тур- 
ли томонларига оид асарлар аз-Замахшарин ижодида 
салмоқли ўрин эгаллайди. Жумладан, араб тили грам- 
матикасига оид «ал Муфассал» иомлц асарини у Мак- 
када яшаган пайтида, бир ярим йил давомида ёзган. 
«Ал-Муфассал» араб тили нахву сарфинн ўрганиш- 
да йирик цўлланма сифатида азалдан Шарқда ҳам, 
Ғарбда ҳам шуҳрат топган асарлардан ҳисобла- 
нади.

«Ал Муфассалжнинг ихчамлаштирилиб, мухтасар ҳол- 
га келтирилган нусхаси «ал-Анмузаж» («Намуналар») 
номи билан аталади Грамматикага оид асарларидан 
«Шарҳ абнат китоб Сибавайх» Сибавайхнинг китобига 
ёзилган мукаммал шарҳдир. Аэ-Замахшарийнинг Хо- 
размшоҳ Алоуддавла Отсизга (1127— 1156) бағишлаб 
ёзган «Муқаддамат ул-адаб» асари алоҳида аҳамиятга 
эгадир.

Аз-Замахшарин бу асарида ўша давр араб тилининг 
истеъмолда бўлган барча сўзлари, ибораларини қамраб 
олишга интилган, уларнинг келиб чиқиш ўзаги —  эти- 
мологиясига катта эътибор қилган Ш у боисдан ҳам, 
аз-Замахшарийнинг бу йнрик асарини маэкур йўналиш- 
даги дастлабки асарлардан дейиш жоиздир. «Муқадда- 
мат ул-адаб» форе, чиғатой (ўзбек) мўғул ва турк тил- 
ларига таржима қилинган. Манбаларда қайд этилиши- 
ча, асарнннг чиғатой тилидаги таржимасини аз-Замах- 
шарийнинг ўзи қилган.

Аз-Замахшарий ўэинннг Ҳижозга қилган сафари- 
дан олган таассуротлари асосида «Қитоб ал жабол ва 
-амкина ва-л-мийох» («Тоғлар, жойлар ва сувлар ҳа- 
қида китоб») номли жуғрофияга оид асарини яратган. 
Асарда Арабистон ярнм оролига оид жойлар, тоғлар 
ва сувликларга доир қимматбаҳо маълумотлар келти- 
рилади. Машҳур араб олнми ва сайёҳи Ёқут ал-Ҳама- 
вий (1179— 1229) ҳам ўзининг бутун дунёга таниқли 
«Муъжам ал-булдон» («Мамлакатлар қомуси») асари- 
да Арабистон, хусусан, Ҳижоз ҳақидаги маълумотларни 
аз-Замахшарийнинг ушбу асарига таяниб ёзган.

Олимнинг «Асос ал-балоға» («Нотиқлик асослари») 
асари асосан луғатшуносликка оид бўлиб, унда араб 
тилининг фасоҳати ва мукаммаллиги ҳақида сўз бо- 
ради. Фикрни чиройли ибора ва сўзлар билан ифода-
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лаш, сўз бойлигидан ўринли ва усталнк билан фойда- 
ланиш учун киши фасоҳат ва балоғат илмларидан ях- 
ши хабардор бўлиши лозим. Бунинг учун сўэни тўғри, 
ўз ўрнида ншлатиш, қоидага мувофиқ сўзлаш ва ёзиш 
керак бўлган. Бу асарда адабиётнинг асосий қисмла- 
ри, фраэеологик сўз бирикмаларн ва уларни амалда 
татбиқ этиш йўллари чуқур таҳлил қилинган

«Атвоқ аз-захаб фи-л-мавоиъз ва-л-хутаб» («Хутба- 
лар ва ваъзлар баёнида олтин шодалар»)— насиҳато- 
муз мақоллар тўпламидан иборат.

Аз-Замахшарийнинг «Рабиъўл-аброр ва нусул ах- 
йор» («Эзгулар баҳори ва яхшилар баёни») асарида 
адабиёт, тарих ва бошқа фанларга оид ҳикоялар, ла- 
тифалар ва баҳсларнинг энг саралари жамлангап.

Олим аруз ваэни ҳақида баҳс юритувчи «ал Кустос 
фи-л-аруз» («Арузда ўлчов-мезон») асарн муҳим ман- 
балардан ҳисобланади. Алифбо тартибида йиғнлган 
араб мақол, масалларига бағишланган бошқа бир аса- 
ринн аз-Замахшарий «Мустақсо фи-л-амсол» («Ниҳоя- 
спга етган масаллар») деб атаган. «Мақомат» («Ма- 
қомлар»)— эллик мақомдан иборат асари қофияли 
наср —  сажъ услубининг нозик намуналарини ўзида 
мужассам этган муҳим асардир.

Аз-Замахшарийнинг ғоятда кенг танилган «ал-Каш- 
шоф» асарн Қуръони Каримга ёэилган машҳур тафсир- 
дир. Асарнинг тўлиқ номи «Ал-Кашшоф ан ҳақоиқ ат- 
танэийл ва уйун ал/ақовийл фи вужух ат-таъвийл» 
(«Қуръон ҳақиқатлари ва уни шарҳлаш орқали сўз- 
лар кўзларини очиш»)дир.

«Ал-Кашшоф» аз-Замахшарий Маккада турган пай- 
тида, уч ннл давомида (1132— 1134) ёэилган Аллома 
ўз тафсирини еэишда ҳар‘ хил сабабларга кўра биэгача 
етиб келмаган тафсир, ҳадис, фиқҳ, илм ал-қироат, 
нахв, сарф, адаб ва бошқа илмларга оид ўша пайтда 
машҳур бўлган кўплаб манбалардан унумли фондалан- 
ган.

Немис шарқшуноси Карл Брокельман дунёнинг 
турли қўлёэма хаэиналарида «ал-Кашшоф» нинг юзга 
яқин қўлёэмалари ва асарнинг ўзига битилган йигир- 
мадан ортиқ шарҳ ва ҳошиялар борлиги ҳақида ёэиши 
аз-Замахшарий асарининг катта шуҳратидан далолат 
берадн.

Аэ-Замахшарийнннг чуқур билими, даҳоси ва фан- 
нинг турли соҳаларига оид ўлмас асарлари ҳали у ҳа-
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ёт пайтидаёқ бутун мусулмон Шарқида унга шуҳрат 
келтирган Алломани чуқур ҳурмат ва меҳр билан «Ус- 
тоз ул-араб ва-л-ажам» («Араблар ва ғайри араблар 
устози») «Фахру Хвараэм» («Хоразм фахри») каби 
шарафли номлар билан атаганлар. Машҳу^ олнмлар, 
шоирлар ва адиблар даврасида у доияю пешволардан 
бири бўлгаи, қизғин илмий баҳслар, мунозараларда 
унннг фикри инобатга олинган ЛАана шундан юксак 
обрў-эътибор, эҳтимол унга ўэ асарларидан бпрпда «ва 
инний фи Хваразм каабат ул-адаб» («Чиндан ҳам мен 
Хоразмда адиблар учун бир каъбаман») деб ёзишига 
асос бўлган бўлса, ажаб эмас.

12. ЮСУФ ХОС ҲОЖИБ ВА АҲМАД Ю ГНАКИИНИНГ 
ИЖТИМОИИ АХЛОҚИЙ ҚАРАШЛАРИ

Юсуф Хос Ҳожиб XI асрнинг кўзга кўрингап шоири 
ва мутафаккири У Урта Осиёда қорахонийлар ҳукм 
ронлик қилган даврда яшади ва ижод қилди. У Бола- 
суғун шаҳрида бу шаҳар ғоят гуллаб яшнаган бир 
даврда туғилди.

Юсуф Хос Ҳожиб ўзининг бирдан бир достоии бўл- 
миш туркий тилда ёэилган «Қутадғу билик» («Бахтга 
элтувчи билим») билан машҳур бўлиб, бу достон биз- 
га тўла ҳолича етиб келган2. Мутафаккирнинг бошқа 
асарларн ҳам бўлган деб тахмин қиладйлар.

«Қутадгу билик» этик-дидактик асар сифатида 
Шарқ ўрта асрининг дунёвий адабиётига мансуб турк 
тилидаги энг йирик ёдгорликлардан биридир. Бу асар 
араб тилида ёзилган Ибн ал Муқаффанинг «Китоб ал 
адаб ал-Кабир», Ибн Қутайбанинг «Уюн ал-ахбор», 
ал Жаҳиднинг «Китаб ат-Таж» туридаги, шунингдек 
форс тилида ёзилган Низом ал Мулкнинг «Сиёсатно- 
ма», Кайковуснинг «Қобусномаси» ва шу хилдаги 
Шарқда кенг ёйилган ўгит-насиҳат жанрига мансуб- 
дир.

Ушбу китоб 1069 йилда ёзилган бўлиб, муаллиф уни 
Қашқар ҳокими Сулаймон Арслон Қорахонга бағишла- 1

1 Боласуғун —  қорахонийлар мулкларининг маъмурий-сиёснй 
маркаэларидан бнри бўлнб, ҳоэирги Қнргиэистон Республикасннннг 
Тўҳмоқ шаҳрн яқнннда жойлашган.

г «Қутадғу биликэнннг Ҳнрот, Коҳира, Наманган кусхалари 
борлпги биэга маълум. Хирот нусхасини даставвал Г. Вамбсри, сўнг- 
ра эса акадсмнк В. В. Радлов ургангаклар.
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ган, шунинг учун ҳам хон унга Хос Ҳожиб, яъни буюк 
хоннинг махсус маслаҳатчиси унвонини берган.

Юсуф Хос Ҳожиб фаолиятига Қорахоний ҳокимла- 
рининг бу ҳадар юксак баҳо берганлиги ҳамда унинг 
асосии асарига ғоят катта қизиҳиш билан қараганлигн 
шу билан иэоҳланадики, бир томондан, «Қутадғу билик» 
ахлоққа оид қоидалар ва хулқ-атвор мезонларининг 
ўзига хос бир кодекси бўлиб қолган, иккинчи томондан 
эса, қорахонийлар сулоласи, давлатнинг деҳқон ва ҳу- 
нарманд аҳолиси наэдида ўз ҳокимиятининг обрў-эъти- 
борини барқарор этишга, шунингдек қўшни ҳокнмлар 
томоиидан тан олинишига интилган.

Юсуфнинг фикрича, ҳоким ва унинг теварагидаги 
кишилар феодал ахлоқи талабларига батамом мувофиқ 
равишда ўзларини қандай тутишлари, «давлат илми* 
қоидаларнга биноан бошқаришга ўрганиб олишлари 
хусусида ана шу китобдан барча зарур билимларни то- 
пишлари эарур эди.

Юсуф Хос Ҳожиб ўэ замонасининг жуда билимдон 
кишиси эдн. «Қутадғу билик» достони унинг адабиёт, 
тарих, фалсафа, ахлоқшунослик ва нафосатшунослик 
соҳасида жуда кенг билимларга эга эканлигидан дало- 
лат бериб турибди У Эроннинг қаҳрамонлик эпоси би- 
лан таниш бўлган. «Қутадғу биликнинг» ФирдавсиГс 
«Шоҳнома»си каби маснавий шаклида ёзилганлиги 
фикримиэнинг далилидир. Достонда «Шоҳнома» қаҳ- 
рамонлари Ануширвон, Заҳҳок, Фаридун, Рустам, 
Афрасиёб ва бошқаларнинг номлари тилга олинган, 
Муаллиф уларни адолат, яхшилик, жасорат каби оли- 
жанобликнинг ўзига хос бир мезонн сифатида ифода- 
лаган ва достонда улар ндеал ҳокнмнинг хислатлари 
тимсоли сифатида берилган.

Юсуфнинг ахлоқий қарашлари у Ибн Сино мероси- 
ни, хусусан, давлатнинг мураббийлнк вазифаси тарбия 
орқали бартараф этиладиган иллат, мурувватли ҳоким 
жамият ва давлатнн соғломлаштириш шарти эканлиги 
каби масалаларни чуқур ўрганиб чиққанлигидан дало- 
лат беради.

Гарчанд Юсуф объектив дунё ва ундаги одам худо 
томонидан яратилган, худонинг нигоҳи ҳамма ерга етиб 
боради, деб ҳисобласа ҳам, ҳар ҳолда, мутафаккир ин- 
соннинг шундан кейинги қисматини унинг ҳақиқий 
ҳаётга бўлган муносабатини худо оламнн яратган, аммо
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унинг ишларига бевосита аралашмайди деган нуқтаи 
назардан туриб ҳал ҳилади

Достон қаҳрамонлари —  ҳоким Кунтуғди адолат 
рамэи, ваэир Ойтўлди бахт (давлат) рамзи сифатида, 
ваэирнинг ўғли Оғдулмиш аҳл рамэи сифатида муал- 
лиф томонидан ўнлаб топилган, бироқ улар мавжуд 
дунё намояндаларидир.

Мутафаккир инсон фақат жамиятда, бошқа киши- 
лар билан мулоқотда ва ўзаро муносабатларда, ижти- 
моий фойдали меҳнатдагнна чинакам камолотга ети- 
шади, деган шнорни илгарн сурадн, «Инсонга фойда 
келтирмайдиган инсон —  ўликдир»,2 деб таъкидлайди. 
У жамиятда меҳнат аҳли (деҳқонлар, чорвадорлар, ҳу- 
нармандлар) ҳал қилувчи роль ўйнашини уқтиради. 
Бинобарин Хос Ҳожиб ҳокимга адолатли бўлиш, ўэбо- 
шимчалнк ва қонунсиэлнкка йўл қўймасликни маслаҳат 
берадн. Чунки бу нарса инсоний ахлоқ одоб нуқтаи 
наэаридан мутлақо ёмонликдир. Иккинчи томондан, 
ҳаддан ташқари қилинган эулм халқнинг сабр-косасини 
тўлдириши ва исёнга олиб келиши мумкин.

Юсуф Хос Ҳожибнинг ахлоқий қарашлари унинг 
сиёснй ва ижтимоий қарашлари билан чамбарчас боғ- 
ланиб кетган. Унинг фикрича, ҳокимларнинг, уларга 
муте кишиларнинг ҳар томонлама ахлоқий камол то- 
пиши давлатнинг сиёсий жиҳатдан мустаҳкамланиши- 
га, унинг обрў-эътибори ошишига олиб келади. Ҳоким 
доно бўлса бошқарувнинг негизини ақл ва адолат таш- 
кил этади. Ақл ва адолат, шубҳасиз, ялпи бахт-саодат 
ва фаровонликка олиб келади; жамият аъзоларининг 
ўэаро муносабатларида ахлоқнинг дўстлик, садоқат, 
ҳалоллик, ростгўйлик, ҳурмат в муҳаббат каби умум- 
инсоний меэонлари ҳукмрон бўлади.

Уз достонида мутафаккир ҳоким билан халқ ўрта- 
сидаги муносабатлар масаласига катта эътибор бериб 
келди. «Агар бек эл ҳақида ғамхўрлик қилса, унинг 
фуқаролари жуда бойиб кетади. Борди-ю фуқаролар 
бойиб кетса, унда бекнинг ҳамма истаклари рўёбга чи- 
қади. Агар халқ ўз ахлоқини такомиллаштириб борса, 
бек ҳам ахлоқ-одобда камол топиб боради, борди-ю * *

1 Юсуф Хас Ҳожиб, Қутэдғу билик, «Фан», 1972, 26 бет.
* Уша жойда, 659— 667- бетлар.
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бек ахлоқли, одобли бўлса у ўз халқи учун яхшилнк 
қилган бўладн»1,—  деб таъкидлайди.

Юсуф «Қутадғу билик»да идеал данлат, гуллаб-яш- 
наётган эл, халқ қақидаги ўзига хос бир утопик —  хаё- 
лнй наэарняни баён этишга интиладики, гўё бундай 
элда ҳар бир киши ўз ўрнида бўлиб, ўз ижтимоий бур- 
чини фаол адо этиб борадн.

Бу ўринда Юсуф Хос Ҳожибнинг идеал эл ҳақида- 
ги хаёлий лойиҳаси билан Дфлотун на Форобийнинг 
идеал данлат ҳақидаги ғояси ўртасидаги давлатга бош- 
чилик қилаётган шахснинг ёки шахслар гуруҳининг ро- 
ли на ваяифалари хусусида ўхшашлик борлигини қайд 
қилиб ўтиш лозим. Афлотун ўзининг «Давлат» асарида 
ҳокимнинг ақл-заковатига, унинг давлатпаноҳликдаги 
донишмандлигнга, қонун чиқариш борасидаги фаолия- 
тига, тарих ва бошқарув билимини (сиёсат)ни билиши- 
га, дунёвий фанлардан ва сарой ахлоқидан хабардор- 
лигига жуда катта аҳамият беради.

«Қутадғу билик» да бир қатор бошқа масалалар 
ҳам қўйиладикн, бу масалалар асосан билимнинг тур- 
ли соҳаларига, хусусан Юсуф Хос Ҳожибнинг ахлоқип 
қарашларига тааллуқлидир.

Юсуф Хос Ҳожибнинг ахлоқий қарашларн унинг 
ижтимоий-сиёсий, диний ва бошқа ғояларинннг неги- 
эини ташкил этади Мутафаккир фикрича, одам ким- 
лигидан (ҳоким ёки оддий киши бўлишидан) қатъи 
назар ннсон бўлншн лозим, чунки дунёда фақат ин- 
сонийлнкгина абадул-абад қолади. Ш у сабабли ўэ но- 

• мининг ҳамиша яхшилик билан эсланишини истаган 
киши фақат яхшилнк қилиши лоэим. Мутафаккир ин- 
сонийлик деганда олижаноб фазилатларга эга ахло- 
қий баркамолликни назарда тутади. Зеро, ахлоқий ка- 
молот— инсоннинг бутун ҳаёти ва фаолиятининг 
бирламчи асосидир. У, жумладан, шундан деб ёзган 
эди: «Қнмнинг одобн яхши на ахлоқи тўғрн бўлса, у 
киши мақсадига етади ва бахт унга кулиб боқади», 
чунки, «яхшц ахлоқ жамики яхшилнкларнинг эамини- 
дир».

Ягона мақсадни кўэлаб жамиятнинг барча табақа- 
ларини пға-инилар сифатида муросага келтириш ва 
ана шу негнзда одил ва гуллаб-янгнайдиган жамият

1 Қаранг: Юсуф Хсс Ҳожиб. Қутадғу билик, 309- бет.
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барпо этиш Юсуф Хос Ҳожиб ахлоқий қарашлари асо- 
сий мазмунини ташкил этади.

Юсуфнинг фикрига кўра, дунёда яхшилик ва ёмон- 
лпкнинг икки тури: туғма яхшилик ва ёмонлик ҳамда 
кейин пайдо бўлган яхшилик ва ёмонлик мавжуддир. 
Шунга мувофиқ тарзда одамларнинг ҳам икки тури —  
табиатан яхши ва ёвуэ одамлар ҳамда муҳитга, тар- 
биясига қараб яхши ва ёмон одамлар бор.

Хос Ҳожибнинг, агар одам табиатан ёмон бўлса, 
унга тарбия кор қилмайди, деган хато қондаси ҳам 
ана шундан келиб чиқади. «Унинг учун ҳеч қандай 
малҳам йўқ, у катта фалокатдир»1. Мутафаккир ёмон 
одамлардан узоқроқ бўлишни, улар билан дўст тутун- 
масликни маслаҳат беради, чунки «ёмон киши билан 
дўст бўлган яхши одам ҳам ёмон бўлиб қолиши мумкин1 2. 
Унинг ўгит насиҳатлари биринчи навбатда, ҳокимлар- 
га қаратилган эди, чунки давлатпаноҳ теварагида та- 
биатан яхши ниятли, юксак ахлоқ соҳиби бўлган киши- 
лар бўлган тақдирдагина у тўғри ишлар қилишн, тўғри 
фармойишлар бериши мумкин, шундагина мамлакат 
фаровон бўлиб, равнақ топади.

Юсуфнинг фикрича, фақат насл-насабли кишилар- 
гина юксак ахлоқли бўлиши, насл-насабсиз кншилар 
эса, фақат ёмон ишларгагина лаёқатлидирлар, чунки 
улар ғаразгўйлик, хасадгўйлик ва бошқа ярамас, тубан 
иллатлар таъсирида иш тутадилар. Унингча, яхши ки- 
шилар ахлоқан комил кишнлар, яънн аслзодалар, эо- 
дагонлар бекка яқин бўлишлари, унипг маслаҳатгўйла- 
ри бўлишлари лозим, насл-насабсиз кишидан бекнинг 
маслаҳатчиси чиқиши мумкин эмас, чунки «қоралар» 
ярамас қилиқларга мойил бўладилар. Юсуф Хос Ҳо- 
жибнинг бундай қарашларида ҳукмрон табақа вакили- 
нинг қарашлари яққол намоён бўлаётганини сезиш 
қийин эмас. Юсуф илмнинг турли соҳаларини жамият- 
нинг тараққиётига ва гуллаб-яшнашига олиб келувчи 
куч деб билиб, уларни эгаллашга даъват этади. У илм- 
фан ва маърифат ёрдами билан ўз даврининг ахлоқий 
муҳитини еоғломлаштириш мумкинлнгига ишонади. 
Юсуф кишини аулмат ичидаги уйга, билимни эса ана 
шу уйни нурафшон этувчи машъалга ўхшатади3.

1 Юсуф Хос Ҳожиб. Қутадғу билик 185- бет.
2 Уша жойда, 635- бет.
3 Уша жойда, 315- бет.
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Мутафаккнр бнлнм олншга оқилона ёндашишнн 
маслаҳат беради, чунки ҳамма яхшнликлар билнмдан 
пайдо бўлади, билим ёрдамида ннсоннинг мартабасн 
ошади, номи машҳур бўлади.

«Қутадғу бнлик»да ҳоким билан донишманднинг 
баҳамжиҳат иш тутишига катта ўрин берилган. «Би- 
лимга яҳин бўлган бек,—  дейди у,—  доно бекдир». Му- 
тафаккирнинг фикрича, «аслзода» кишилар икки хил 
бўлади: «Бири —  бу бекдир, бошқаси —  донишманд бў- 
либ (улар) инсоният раҳнамоларидир... Бири (улар- 
дан) ҳўлига қилич олиб ўз фуқароларнни тартибга со- 
лади, бошҳаси эса ҳўлига қалам олиб (ва) турмушнинг 
тўғри йўлини чизиб беради»,

Ҳокимнннг донишманд билан баҳамжиҳат иш тути- 
ши эарурлиги ҳақида олим илгари сурган бу фикрлари 
янги эмас, бу фикр анъанавий шарқ фалсафасида му- 
айян даражада ўз ифодасини топган1. Қсграхонийлар 
ҳокимлиги замонида Юсуф мурувватли олимлар ва бек- 
ка соднқ кишилардан нборат кенгаш барпо этишни ис- 
таган эди1 2.

Юсуф Хос Ҳожиб инсоннинг улуғлнги юксак ақл 
соҳиби, шунннг учун ҳам у ер юзида ҳар қандай ишни 
қилишга қодирлигини таъкидлайди. Инсон —  энг улкап 
мавжудот бўлса ҳам айни чоқда энг мураккабдир. Ки- 
шилар бнр хнл эмас, улар мурувватли ва нуқсонли, до- 
но ва аҳмоқ, оқ кўнгил ва ёвуз бўладилар. Шунингдек, 
шоир сермаэмун маданий нутқ инсонни улуғлашини, 
шу боисдан айтмоқчи бўлган ҳар бир сўэ. мазмунли, 
қисқа ва равшан бўлиши, ўйлаб айтилиши керак, акс 
ҳолда у эарар келтириши мумкинлигинн таъкидлайди. 
Бу хусусда мутафаккир шундай дейди: «Сўзингга эҳ- 
тиёт бўл, бошннг кетмасин. Тилингга эҳтиёт бўл, ти- 
шинг сннмасин. Маънодор сўз донолик аломати, бемаъ- 
ни маҳмаданагарчилик, аҳмоқлик аломатидир. Шу 
боисдан одам кўп қулоқ солиб, кам гапириши ке- 
рак»3.

1 Бундай фикр Шарқдаги кўпгина ахлоқнй-тарбнявнй асарлар- 
никг бутун мазмунига сингиб кетган. Искандар Зулқарнайн бнлан
Арасту ўртасидагн дўстлик классих намуна қнлиб кўрсатилиб, шун- 
дай дўстлнкка интилнш кераклиги насиҳат қилинган. Дорп 11 бнлан 
ункнг ваэнри Ратил, подшо Дабшалин билан файласуф Бейлгк ўр- 
тасидаги дўстлик («Калила ва Димна» ва ҳокаэоларда).

3 А. А Валитова К вопросу о мнрояолренин Юсуфа Баласагуи- 
ского, 117-бет.

3 Юсуф Хос Ҳожиб. Қутадғу бнлик, 87- бет.
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Юсуф Хос Ҳожиб инсоннинг ташқи қиёфаси унинг 
ички маънавин дунёсига мос бўлишига катта аҳамият 
берди, яънн у иккн дунёнинг (ташқи ва ички дунёнинг) 
бирлиги ақл-заковати расо кишннинг ажралмас фаэи- 
латидир, деб ҳисоблар эди

«Қутадғу бнлик» нинг муаллифн, сўэи бнлан иши 
бир бўлган киши асл инсондир, деб таъкидлайди. * 
Унингча ҳалол, ҳақгўй одобли кнши ҳар қандай 
қимматбаҳо нарсадан ҳам қимматлироқдир, бундай 
кншига «бахт ҳар икки дунёда ҳам кулиб боқади»г. 
Мутафаккир ёлғончилар, мунофиқ кишнларга нафрат 
билан қараб, уларнинг жамият учун зарарли эканли- 
гини уқтирадн ва бундай кишилардан узоқ бўлишни 
маслаҳат беради.

Юсуф Хос Ҳожиб оддий ва камтар кишиларни ша- 
рафлайди Кнши қанчалик юқори мартабага эришма- 
син, қанчалнк катта бойлик орттирмасин, барибир кам- 
тар бўлиб қолишн лозимлигини, чупки оддийлик ва 
камтарлик одамни безашнни яа уни оқ кўнгнл ва кўр- 
кам қилишиии таъкидлайди. Зеро, дунёда ҳамма нарса: 
инсон умри ҳам, баланд мартабалар ҳам, бойлик ва 
шоншуҳрат ҳам ўткинчидир. Агар сен бугун бадавлат 
бўлсанг, эртага бойликдан маҳрум бўлиб қолишннг, 
агар сен бугун шон-шуҳрат топсанг, эртага улар ғойиб 
бўлиши мумкин. Юсуфнинг фикрича, ўзпни камтарона, 
мурувватли қилиб тутадиган кишигагина бахт кулиб 
боқади. Калондимоғ, манманликка берилган, мақтан- 
чоқ кишндан ҳамма юз ўгиради, бундай ёмон хислат- 
лар яхши одобли кишиларни ўзндан йирақлашти- 
ради. Ҳақиқий инсон бўлғуси авлодлар уни юксак 
ахлоқ одобли киши деб эслашлари учун, ўэидан кейин 
яхши ном қолишига ҳамиша ҳаракат қилади. Шу са- 
бабли деб таълим беради у,—  агар киши обрў-эътибор- 
ли бўлишнн истаса, унинг кўнглн очиқ, қиёфаси ва 
сўзлари маъноли ҳамда ёқимлп бўлмоғи лозим. Мута- 
факкйр ннсон камолатга етинш учун мазкур хислатлар- 
дан ташқари яна саботлн, чидамли ва сабр-тоқатли1 
бўлиши даркорлигннн таъкидлайдн. Инеон ҳар тараф- 
лама лаёқатлп бўлиши эарур, ана ўшандагина унинг 
учун ҳаёт янада яхшироқ ва хушчақчақроқ бўлади, 
бахт унга ҳамиша ёр бўлади э.

1 Юсуф Хос Ҳожиб. Қутадғу билик, 183- бет.
а Уша жойда, 243- бет.
а Юсуф Хос Ҳожиб. Қутадғу билик, 425, 633- бетлар.
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Юсуф Хос Ҳожиб кундалик ахлоқ меэонларига кат- 
та эътибор беради. У кнсоннинг шахсий ҳамда ижти- 
моий ҳастининг энг оддий масалаларини ҳам эътибор- 
дан четда қолдирмайди.

Юсуф Хос Ҳожиб оилавий тарбия —  болаларнннг 
0 ахлоқий қиёфасини шакллантнришда энг асосий омил 

эканлигини, мабодо болаларнинг хулқ-атвори ёмон бўл- 
са, бунга бола эмас, ота айбдор эканлигини, ота ўз фар- 
зандини ақлли ва фаҳмли қилнб тарбияламоқчи бўлса, 
у болани доимо диққат-эътибор остида тутиши лоэим- 
лигини таъкидлайди Мутафаккир ўз болаларини ор- 
тиқча эркалатнб, бу билан уларнинг келгусида нолойиқ 
хатти-ҳаракатлар қилншнга тўғридан-тўғри айбдор бў- 
ладиган ота-оналарнн қаттиқ қоралайди на кимки ўғ- 
ли ёки қизини талтайтириб юборгап бўлса, бунинғ учун 
у ахийри қаттнқ йиғлашини антади.

Юсуфнинг фикрича, болаларни ҳунар ва билимга ўр- 
гатиш уларнинг ахлоқ одобини тарбнялашнинг асоси- 
дир. Шунинг учун ҳам отанннг энг биринчи бурчи ўз 
боласига зарур бнлнмни бориш ва уни ҳунарга ўрга- 
тишдир. Мутафаккир бола одобли бўлиши, уй вазифа- 
ларини сарншталик бнлан ўз вақтида бажариши учун 
уни гўдаклигиданоқ тарбияламоқ лоэим, дсб ўйлайди.

Юсуф Хос Ҳожибнинг бундай қарашлари ўз даври 
одобномаси, ахлоқий қарашларининг ёрқнн намунаси 
сифатида Урта Осиёда илгор фнкрларнннг ривожлани- 
шида катта роль ўйнади

Аҳмад Югнакнй. «Ҳибатул-ҳақойиқ» 1 номли ўзи- 
нинг этик-дидактпк достони билан машҳур бўлган Аҳ- 
мад Югнакий X II аср охири ва X III асрнинг биринчи 
ярмида яшаб ижод қилди.

Биэ муаллиф ҳақпда жуда кам нарса биламиэ. 
Достондан фақат шу нарса маълумки, уни Маҳмуд 
ўғли Аҳмад деб аташган, у Югнак шаҳрида2 туғилган, 
туғилганда унинг кўзи ожиз бўлган.

Аҳмад Югнакий ўз достонини ўша замоннинг кўзга 
кўринган кишиси бўлмиш Дод Сипоҳсолорбекка ба-

1 «Ҳиблул-ҳақойнқ»;нинг Лнринчи қўлёэмасиии турк олими 3<е- 
жиб Осим бирннчн жаҳон урушн йнлларила топган Уша пайтдан 
буён Туркиянинг бнр қанча районларида маэкур достоннинг яна бир 
нсча қўлёзмв нус.халари топилдики, улар Туркия кутубхоналарида 
сақланмоқда.

1 Югиак шаҳри, тадқиқотчнларннннг маълумотларнга қараган- 
да, Самарқанд шаҳрн яқннида бўлган.
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ғишлагаи. Шоир унга мурожаат қилар экан, уни бир 
неча бор «шоҳим» деб атайди. Бундан ушбу шахс Аҳ- 
мад юртида катта мартабани эгаллаган' деб ўйлаш 
мумиин.

Туркий тилда ёзилган «Ҳибатул-ҳақойиқ» туркий 
халқларнинг нодир адабий ёдгорликларидан бири- 
дир.

«Ҳибатул-ҳақойиқ» достони тилини таҳлил қилиш, 
гарчн унда Юсуф Баласоғунин достонида ишлатилган 
қадимги терминлар бўлмаса-да, лекин унинг «Қутадғу 
билик» асарига жуда ҳам яқин. Достон Урта Осиёга 
мўғуллар истилосигача ёэилган, чунки унда мўгуллар 
тилга олинмайдн.

Аҳмад Югнакий тасанвурича, худо инсоннинг тақ- 
днрини, упинг хулқ-атворн на бутун ҳаётий фаолияти- 
нн белгилаб берувчи бирдап-бир ҳокимдир*. Лекин у 
айнн чоқда дунсвин ҳаётнинг маъноси ва гўэаллигини 
пнкор этманди ва ижтимоий ҳаётнинг хусусиятлари ҳа- 
қида муайян тасаввурга эгадир.

Югнакий Шарқ адабиётида кепг ёйилгап муқояса- 
ларга асосланиб, дунённнг бевафолиги, ўткинчилиги 
ҳақида гапнрадн: дунё унинг наэарнда карсоп фақат 
оэгина фурсатга тўхтаб ўтиладнган работдир. Ш у са- 
баблн, деб таъкидлайди у, бу дунёдагп роҳат-фароғат- 
га интилиш бсфойда, уни дсб азоб-уқубат чекишга арзи- 
майди, чункп «сен бугун кўриб турган бойлик эртага 
ғойиб бўлади, сен ўзнмники деб билган буюмлар бош- 
қаларга қолиб кстади» э. Мутафаккир фақат «яхшилнк 
уруғини сениш» учунгина яшашни маслаҳат бе- 
ради.

Аҳмад Югиакнн Юсуф Хос Ҳожиб каби билимли 
кншиларнигина мукаммал кишилар деб ҳисоблайди. 
Унинг фикрича, инсон билан билимии бир биридан аж- 
ратиб бўлмайди, фақат билнмли кишигина камол то- 
пиши мумкнн:

Олим одам —  ҳимматбаҳо динорднр,
Нодон, жоҳил одам —  қимматсиэ сохта пулдир.
Хўш, ҳандай қилиб олнм нодон билан 
тснглашувн мумкин?
Олнм аёл —  эр, жоҳил эркак —  хотиндир. 1 2 3

1 Лҳмад Югнакий «Ҳибатул-ҳақойиқ», Тошкснт, Ғ. Ғулом номи- 
даги бадинй адабиёт нашриёти, 197! бил.

3 Аҳмад Югнакий. Ҳибатул ҳақойнқ, 156- бет.
2 Уша асар, 56- бст.
3 Уша асар, 40— 41-бетлар.

? 9

www.ziyouz.com kutubxonasi



Ш у боисдан у ўқнш ва билмм орттиришни маслаҳат 
беради, чунки «вр билим— суяк учун худди иликдек, 
эрнинг чнройи ҳам унинг ақлидадирэ

Юқорида антилганлардан шундай хулоса чиқадики, 
бнлнмдонлик ёки жоҳиллнк жами яхшилик ёки ёмон- 
лик, эзгу ёки ярамас ишлар учун замин ҳоэирлайди.

Мутафаккир таькидлаганидек, инсон олим бўлгандан 
кейингина улуғлнк даражасига кўтарилади ва яхши ном 
қолдиради билнмснз киши эса соглом бўлса ҳам, унинг 
номи ўликдир. Ш у ўрннда Аҳмад Югнакий билан Юсуф 
Хос Ҳожибнинг билнм олиш ҳақидаги фикрлари ўрта- 
сидаги тафовутни кўрсатиб ўтиш лозим. Аҳмад Югна- 
кий билпмлн бўлнш аввало камбағаллар учун муҳим 
ва ғоят улкан аҳамият касб этадн, деб ҳисоблайди. 
Юсуф Хос Ҳожиб эса билнмни фақат имтиёэли киши- 
лар олиши мумкин, авом халқ билим олишга монил 
эмас, унннг учун муҳимн тўқ бўлншдир, деб ўйланди?. 
ЮгнакиП шундай деб таъкидлайдн: «Мол-мулксиз ки- 
ши учун билнм бнтмас-туганмас мулкдир, камбаға.т 
учун билим хатосиз ҳисобдир»1 * э. Мутафаккир «ахлоқ 
одобда асоснй нарса тилднр, унн тня билиш лоэим» 4, 
деб қаттиқ уқтиради ва одамни унинг тилига қараб би- 
лнб олнш мумкнн, деб ўйлайдн. Агар одам ақлли бўл- 
са, у ўз тилиии тия билади, у айтадиган сўзлар чуқур 
ва мазмунли бўлади, енгилтак, маҳмадэна кишилар- 
нинг сийқа мулоҳазалари эса унинг кимлигини шундоқ- 
қина кўрсатиб туради. Унинг фнкрнча, тил —  бахтиёр- 
лик ёки бахтсизликнинг сабабидир.

Алишер Навоий ўзининг «Насойимул-муҳаббат» 
асарида Аҳмад Югнакийнинг номини ҳурмат билан тил- 
га олиб ўтади.

Шонрнинг фикрича, ҳалоллик ва ҳақгўнлик инсон- 
нинг зарур фазилатиднр, чунки буларснз у ўз моҳия- 
тини нўқотади. Инсоннинг ҳақгўйлиги ва ҳалоллиги- 
нинг даражасн мезон бўлнб, шу боисдан ҳақнқатнн 
маҳкам ушла ана ўшанда ҳамма яхши одамлар сенга 
суяяади, деб уқтиради.

Шоир «Сахнй бўл, токи (кишнлар сенинг хасисли- 
гинг учун) Сенга маломат қнлмасинлар, чунки сахнй-

1 Ацмад Югнакий. Ҳибатул-ҳақобиқ, 40— 41-бетлар.
8 Юсуф Хас Ҳожиб Қутадғу билик, 247- бет.
8 Аҳмад Югнакий. Уша асар, 46- бет.
4 Аҳмад Югнакий. Уша асар, 46- бет.
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лнк таъналар тоши йўлинц бекитади» *, деб қайта-1 
қайта такрорлайди.

«Ҳибатул-ҳақойиқ» достонининг муаллифи ҳар бир 
киши иээат ва ҳурмат ҳозонишга интилиши лоэим, ле- 
кин буларни фақат ҳалол меҳнат, билим ва ақл мада- 
ди бил^нгина қўлга киритиши мумкин, дейди. Бунга 
муяссар бўлган киши эса бадфеъл ва сервиқор бўлмас- 
лиги керак, чунки ннсоннинг бу хислатлари ҳам энг 
тубан нуқсонлар жумласидан бўлиб, яхши кишиларни 
ундан айнитади. «Кеккайишни ҳеч кимса —  халқ ҳам, 
худо ҳам хуш кўрмайди»*,—  дейди Аҳмад. Аксинча, 
одам дуиёда нечоғлик одобли бўлмасин, камтар, кам- 
суқум бўлмоғи лозим. У ҳеч қачон ўзнни бошқалардан 
юқори қўймаслиги керак. Камсуқумлик, камтаринлик 
инсонни улуғлайди, гердайиш ва калондимоғлик уни 
ерга уради. Бу ҳақда у бундай деб таъкидлайди: «Агар 
пурвиқор киши мен зоти улуғларданман деса, мен ун- 
га қатъий қилиб, жами ҳалқлар бир ота, бир онадан, 
яъни ҳамма баббаравар, деб жавоб қиламан»* 3. Унинг 
бу фикрлари ўзаро муносабатларда бойлик, пул, зеб- 
зийнатларни асосий ўлчов деб билувчи кишиларни 
қаттиқ қоралаганидан далолат беради.

Югнакий саҳоват ва меҳрибонлнкка даъват этар 
экан, баъзан: Инсонда сабр-тоқат ва кутишдан бошқа 
ҳеч илож қолмайди, деган умидсиз бир хулосага ке- 
лади. Агар бошингга кулфат тушса, дейди у, қаршилик 
қилма, унн зўр қувончла қабул эт, чида ва кут, эеро 
ахийри бахтли кунлар келажакдир 4.

Шуии унутмаслик керакки, сабр —  сўфийларнинг 
талабларпдан бири бўлиб, унинг моҳияти ҳатто чидаб 
бўлмаса ҳам, ҳаМма кулфатларга цтоаткорлик билан 
чндашга чақирншдан нборатдир 5.

Мутафаккир, аркони давлатнннг мулойимлигн ва 
саҳов атига умнд боғлаш ярамандн, деб уқтиради, 
улардан ҳамиша эҳтнёт бўлнш керак, чунки уларнинг 
дасти уэун ва беҳадднр, шу боисдан беғараз ҳаэил ҳам 
қилган кишинииг бошинн ейдн.

Аҳмад Югнакнй тўралар ва амалдорлар хэтти ҳа-

' Аҳмад Югнакий. Уша асар, 64- бет.
* Уша жойда, 68— 69- бетлар.
3 Уша асар, 67- бет.
4 Аҳмад Югнакий. Ҳибатул-ҳаҳойиқ, 77- бет.
5 Е. Бертельс Суфмэм и суфийская литература. Избр. труди, т. 3. 

М. ИВЛ, 1905, 37- бет.
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ракатига алоҳида эътибор беради. У бундай кишнларга 
баланд мартабага эришгач, гердайиб кетмаслнкни, 
камтар ва меҳрибон бўлишни маслаҳат берадп. .

Югнакий одамларнн яхшн на ёмон кишиларга бў- 
^лар экан, инсон фақат яхши кишилардангина дўст орг- 

тирмоги керак, чунки фақат яхшиларгина чинакам 
дўстликнинг қадрига етадилар, деб ҳисоблайди. Дўст- 
ликка яхши ишлар билан жавоб бермоқ лоэим. Фақат 
яхши ишлар қилибгина яхши натижаларни кутнш мум- 
кин, чунки «...тикан экиб, ҳосилига узум олмайсан», дей- 
ди у. Кимнингки дўстлари яхши бўлса, демак унинг ўзн 
ҳам яхши, мабодо у ёмон кишилар билан дўст бўлса, 
унда шубҳасиз, унинг ўзи ҳам худди шундай ёмон бў- 
либ қолади. Шу сабаблн, деб маслаҳат беради мута- 
факкир, пухта ўйлаб иш тутинглар ва дўст танлашга 
хато қилманглар.

Борди-ю сеи бирон киши билан Дўст бўлиб қолсанг, 
уни эҳтиёт ҳил, майда-чуйда хатоларн учун унн қаттнқ 
қоралама, зеро донишманд ҳам хато қилиб қўйиши мум- 
кин. Агар биргина хато учун ҳам бош олииаверса, дун- 
ёда тирик одамзод қолмайди.

Киши ўзини шундай тутсинки, душман орттирмаспн, 
зеро минг нафар дўст —  кам, битта душман эса —  кўн- 
дир

Аҳмад Югнакийнинг қарашларида ўзи яшаб тургал 
замондан ворозилик кайфияти ҳам кўриниб туради. 
Мутафаккир ўша замоннннг ахлоқий ва ижгимоий ша- 
роитини тавсифлар экан, тўғридан-тўғрн бундай дейди:

Дўстлик қуруқ сўз бўлиб қолди, ҳақнқат қаии?
МиигЛаб кимса ичидан бирон ҳақгўйнни тополмайсан.
Акеар кишиларнннг иши сотқинликдан иборат,
Дўстннг агар ҳақгўй бўлса, бунн билнб қўй.
Эиди бу дунёда инсонийлнк ноёбднр.
Қайға гойиб бўлди иксонийлик, ҳайҳот!3

Аҳмад Югнакий ўзпдап нлгари ўтган мутаффакир- 
лар сингари ахлоқ одоб ва инсон хатти ҳаракатинипг 
асосларини мавҳум тарзда тушуниб, уларни инсоннинг 
ўзининг табиатидан деб билар эди.

Аҳмад Югнакийнинг ахлоқий қарашлари ўша за- 
моннинг илғор таълимоти эди. Бу таълимот халқнннг 1

1 Аҳмад Югнакий Уша асар, 79- бст. 
1 Уша асар, 82- бет.
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ўрта аср даври учун хос бўлган ахлоқ ҳақидаги, киши 
хулқ-атворининг мезон ва қоидалари ҳақндаги тасав- 
вурларнинг асосий бслглларинн ўзида гавдалантнрди. 
Шуни унутмаслик кераккн, мутафаккир илгари сурган 
ахлоқнй гоялар муайян даражада унннг ўзи мансуб 
бўлган табақалар манфаатларига жавоб беради, упинг 
ўгит-насиҳатидан иборат достони ҳам ана шу табақа- 
ларга қаратилган эди. Аҳмад Югнакнй ахлоқнй қараш 
ларинннг ўрни ва аҳамиятига худди ана шу нуқтаи на- 
аардан баҳо бермоқлозим.

13. УРТА ОСИЁДА ТАСАВВУФ ОҚИМЛАРИ

Ислом дини пандо бўлгандан сўнг унинг доирасида, 
Қурьон ва Ҳадис аҳкомига мос равишда пайдо бўлган 
тасаввуф таълимотлари X— XI асрларга келиб Мова- 
роуннаҳр (Урта Осиё) да ҳам кенг тарқала бош- 
лади.

Тасавнуф мусулмон мамлакатлардаги халқларнинг 
нжтимонй-фалсафий, маданий-маънавий ҳаетида кенг 
тарқалган, энг мураккаб ҳамда ўзаро зиддиятларга тў- 
ла гоявий оқимлардан бири саналиб, пайдо бўлишининг 
биринчи асрларида (IX — X) еретик (бидъат) таълимот- 
лар қаторига қўйилган, унинг таргиботчн ва ташвиқот- 
чилари ' беаёв қувғин этилган, баъэилари шафқатсиэ 
қатл қилинган эдилар. Тарки дунёчилик, бу дунё бой- 
ликларидан ва ноз-неъматларидан воз кечиш, худо ви- 
солига етишмоқ учун пок, ҳалол, ўз меҳнати ила яшаш, 
ихтиёрий равишдаги фақирлик тасаввуфнинг ўзига хос 
хусусиятларидан ҳисобланган.

Урта Осиёда тасаввуфий таълимотларнинг пайдо бў- 
лиши йирик мутафаккир ва мутасаввиф донишманд 
Шайх уш-шуйух (шайхлар шайхн) Ҳазрати Юсуф Ҳа- 
мадоиий (1048— 1140) номи билан боғлиқдир. Унинг 
тўлиқ исми Абу Яъқуб Юсуф бин Айуб бин ал-Ҳусайн 
бин Ваҳора ал-Ҳамадоний бўлиб, 1048 йилда Ҳамадои 
(Эрон) яқинидаги Бузанжирд қишлоғида таваллуд топ- 
ган. Юсуф Ҳамадоний 17 яшарли йигит пайтида илм “ 
истаб XI асрдаги халифаликнинг пойтахти —  Багдодгя 
келади ва у ердаги машҳур «Ннзомия» мадрасасида 
ўқийди. У ўз даврининг атоқлн донишмандлари бўл- 
миш Абу Исҳоқ аш-Шерозий, Абу Исҳоқ ан-Наззорий,
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ал-Хатиб ал-Бағдодий, Абу Жаъфар бин Муслим, Абу 
Ҳусанн ал-Муҳтадий каби олимлардан фиқҳ, ҳадис, та- 
саввуф ва маънавиятнинг бошқа соҳаларидак чуқур 
таълим олади, халониқ ораснда ҳадислар тўплаш мақ- 
садида Исфахон, Балҳ, Ҳирот, Д\арв, Бухоро на Самар- 
қанд шаҳарларнга бир неча бор сафар қилади. Ҳама- 
донии Бағдодда яшаган кезларнда ас-Самъоний, Аҳмад 
ал-Ғаззолнй (машҳур мутасаввнф Абу Ҳамид ал-Ғаззо- 
лийнинг акаси) лардан ҳам тасаввуфга онд илмлдрни 
ўрганган, уларнинг ваъз-насиҳатларини тинглаган, ас- 
Самъонин қўлидан ҳирқапуш бўлган.

Юсуф Ҳамадоний умрининг цккинчи ярмнни кўпроқ 
Ҳирот, Марв, Самарқанд ва Бухоро шаҳарларида ўт- 
казади. Марв ва Бухорода хопақо ва мадраса қурди- 
ради ҳамда кўплаб туркигўй ва форсигўй шогирдлар 
тайёрлайди. Унинг Бухородаги шогирдларк орасида 
Ҳасан Андоқнй, Абдулло Бараққий, Аҳмад Яссавин ва 
Абдуҳолиқ Ғиждувонинлар алоҳида ажралиб турар 
эдилар. Кейинроқ борнб улар Бухорои шарифда ўзла- 
рининг устоди бузруквори —  Юсуф Ҳамадоннйнинг мас- 
надига (ўрнига) навбатма-навбат ўтиришнб, халифа- 
лик (шогнрдлик) қиладилар, муваффақият билаи Ҳа- 
мадоний мактабини давом эттирадилар.

Ҳам «яссавия», ҳам «нақшбаидия» (Хожагон) тари- 
қатларининг маънавнн отаси бўлмиш Юсуф Ҳамадо- 
ний таълнмотига кўра, ўзининг тамом фикри-зикринн 
Оллоҳ-таолонинг висолига етишишга бағишлаган, бун- 
дай эзгу ва нажиб йўлда поклик, тўғрилик, ҳалоллик, 
ўз қўл кучн ва пешона тери, ҳалол меҳнатн билан кун 
кечирадиган, бунинг учун ҳормай-толмай мужодала 
ва мубориза қилувчи, ҳар томонлама камолотга эриш- 
ган инсонларгина аҳлп тасаввуф, деб аталпши мум- 
кин.

Юсуф Ҳамадоний даставвал илм-ан-назар (рацио- 
нализм) соҳасида катта мутахассис бўлиб етишса-да, 
тез орада ўша илмдан воз кечиб, ҳақиқий художўйлик 
йўлига кирадн, ўзи Худо васлига етмоқ учун саъй-ҳа- 
ракат қилади, ўз камолотини ошнради, бошқаларни ҳам 

' мана шу йўлга даъват этади ва бу соҳада кўплаб шо- 
гирдлар тарбиялайди.

90 ёшдан ошган мўйсафид донишманд Шайх Юсуф 
Ҳамадоний Бомиён (ҳоэирги Афғонистон) шаҳрида 
оламдан кўз юмади. Унинг жасадини шогирдларидан 
Ибн Анжар (устози васиятига кўра) Марвга олиб ке-
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либ дафн этади Унинг Марвдаги мақбараси ўз замо- 
иасида «Хуросон Каъбаси» деб аталган.

X II асрда Урта Осиёда пайдо бўлган илк тасавву- 
фий тариқатнинг асосчнси Хожа Аҳмад Яссавийдир У 
1041 йилда Санрамда Шайх Иброҳим оиласида дунёга 
келган. Унинг вафот этган вақти кўпгина қўлёзма ман- 
баларда мелодий 1166— 1167 йил, деб аниқ ёэилган. 
У Бухорога бориб таълим олади. Бу пайтда Хуросои 
ва Мовароуннаҳрнинг машҳур мутасаввиф олими Шайх 
Юсуф Ҳамадоний мазкур муқаддас шаҳарда яшаб, жу- 
да кўп форсигўй ва туркигўй шогирдларига диний —  
маэҳабий, тасаввуфий-фалсафий илмларни ўргатиш би- 
лан машғул эди. Аҳмад Яссавийнинг ўзи 23 ёшида 
«устоз Юсуф Ҳамадонийнинг ҳузурига борганини ва ул 
Ҳазратнинг тарбиясига ноил бўлгонлигини» айтади.

Алишер Навоий нбораси билан айтганда, «Туркис- 
тон мулкининг улуғ Шайх ул-машойихи» ҳазрати Хожа 
Аҳмад Яссавий жуда кўп улуғ мутасаввнф донншманд- 
ларни тарбиялаб вояга етказган. '

Маълумки, X II асрдан сўнг «Яссавия» тариқатидан 
кейин Урта Осиёда икки йирик тариқат пайдо бўлади:
I. «Нақшбандия» (Хожагон), 2. «Бектошия», «Иқо- 
ния» деб ном олган учинчи тариқат ҳам «Яссавия» дан 
тарқалган бўлса-да, унинг таъсир доираси фақат ўша 
даврдаги Шош (Тошкент) вилоятн ҳудуди билан чега- 
раланнб қолган.

Тасаввуфдаги барча йирик тариқатларда бўлгани- 
дек, «Яссавия» тариқатининг ҳам ўзига хос муайян 
қоидалари (одоби) бор. «Яссавня» тариқатининг барча 
ақидалари Хожа Аҳмад Яссавийнинг асосий асари бўл- 
миш «Ҳикмат»да муфассал баён этилган. X II асрдаги 
туркийзабон шеъриятнинг ажониб намунаси бўлган, ке- 
йинги даврлардаги туркнй адабиётга катта таъсир кўр- 
сатган «Ҳикмат» асарида «Яссавия» таълимотндаги 
поклик, ҳалоллик, тўғрилик, меҳр-шафқат, ўз қўл ку- 
чи, пешона тери ва ҳалол меҳнати билан кун кечириш, 
Оллоҳ-таоло висолига етпшиш йўлида инсонни ботинан 
ва зоҳиран ҳар томонлама такомиллаштириш каби ил- 
ғор умуминсоннй қадриятлар ифода этилган. 1

1 Фахруддпн Алн ас-Сафий, Рзшаҳот анн-ул-заст. УзФА Айу 
Райҳон Беруннй номндаги Шарқшунослик ин ти қўлсзма асарлар 
хазннасн. Инв. № 3593. Литография. Лакнав. 1890— 6— 7- бетлар. 
Қейинги бстларда такрордан сақланпш учун «Равшаҳот»... дсб китоб 
саҳнфасини кўрсатамиэ.
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Бағдодда 922 нилнннг 22 март кунн риокор шайхлар 
ва мутаассиб уламолар томонидаи худосизликда айбла- 
ниб, беаёв дорга осилган, сўнгра қўл-оёқлари кесилиб, 
танаси куйдирилиб, дарёга ташланган машҳур мутасав- 
виф олим Мапсур Ҳаллож (858— 922) ни Яссавий бир 
талай шеърларида чуқур ҳурмат билан тилга оладн, маа- 
кур илгор, довюрак на жасур мутасавппф донншмандга 
катта ҳусн-рағбат кўрсатади.

Яссаннй ҳам ўзининг пири бузрукворн Шайх Юсуф 
Ҳамадонийга ўхшаб мол-дунё тўплашга мутлақо қиэиқ- 
магапини, камбағалпарвар ва ғарибпарвар бўлиб яша- 
ганлигини унинг баъзн бир ҳикматларидан ҳам билса 
бўладн. Мол-дунёга, бойликка ва давлат орттиришга 
муькасидан кетган, ҳасис ва очофат кишиларни Яссавий 
беаёв танқид қилади:

«Бошак билннг бу д\нё барча халқдан ўтаро,
Инонмагил молимггэ, бир кун қўлдлн кстаро,
Ото, оно, қаршшош қаён кстди, фихр қил,
Тўрт оёқлик чўбнм от бнр кун санго старо».

Хулоса қилиб айтадиган бўлсак, Хожа Аҳмад Ясса- 
вий Урта Осиёдаги илк тасаввуфий тариқат — «Ясса- 
ппн» нинг асосчиси, нафақат Хуросон на Мовароуннаҳр, 
балки бутун дунё туркийзабон халқларииинг ижтнмоий- 
снссий, маънавий-маданий ҳаётида катта роль ўйпаган 
забардаст мутафаккир, мутасавннф донишмапд, илғор 
пнсонпарвар шоир ҳисоблапади.

X II асрда Урта Осисда вужудга келган яна бир йирик 
тасаввуфий тариқат— «Кубравия» мусулмон оламидаги 
энг эабардаст мутасаввир донншмапдлардан бири Шайх 
Нажмиддин Кубро номи бнлач боғлиқдир

Унинг тўлиқ исми Аҳмад иби Умар Абул Жамиоб 
Нажмиддип ал-Кубро ал-Хиваки ал-Хоразмий бўлиб, 
1145— 1146 йилларда Хораэмдаги Хивак шаҳрида дупёга 
келган. Нажмиддин Кубро ўз даврида «Шанхи ваднта- 
рош», яъни «валилар тарбиялайднган шанх» номи бнлан 
ҳам машҳур бўлган. Нажмиддин ёш болалик иайтидлёқ 
илм истаб Миср ўлкасига равона бўлади. Мисрда у Руэ- 
беҳхон Ваэзон ал-Мисрий (вафоти 1188 йил) деган олим 
даргоҳида таълим олади. Ал-Мисрий эса машҳур мута- 
саввнф донншманд Абу Нажнб ас-Суҳравардипдан таъ- 
лим олган ва унинг қўлидан ҳирқапуш бўлган. Исмоил 
Қасрий (вафотн 1193 йил) кабн улкан мутаеаввиф до- 
иишмандлардан тасаввуфга оид кўпгина эоҳирий ва
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ботиний илмларни эгаллайди. Унга Мисрдаги Шайк Иб- 
роҳим «Нажмиддин» деган ном берган бўлса, Табриздаги 
Шайх Исмоил Касрий «Кубро», яъни «улуғ» лаҳабини 
беради. Сўнгра у ўз ватани —  Хораэмга ҳайтиб келиб, у 
ерда хонакоҳ қуради, кўплаб шогирдлар тарбияснга 
кнришади, «Кубравия» ёки «Заҳобии» тариқатига асос 
солади. Бу тарнқат Х.адис ва шариатга асосланган бў- 
либ, ўз даврида Хуросон, Мовароуннаҳр Ҳипдистон на 
бошқа мусулмон мамлакатлари халқлари орасида кепг 
тарқалди. Мазкур тарнқат соликлари (аъзолари) ора- 
сида зикрнинг овоз чиқармасдаи (ҳуфия) ижро қилиш 
усули кенг қўлланган.

Шарқдаги машҳур мутафаккир ва мутасаввнф олим- 
« лардан бири ҳисобланмиш Фаридуддин Аттор (вафотн 

1229 йил) нинг отаси Мажиддин Багдодий (нафоти 1219 
йил) ва Жалолиддин Руминнннг отаси Баҳоуддин Валад 
каби йирик мутасаввиф олимлар Нажмиддин Кубровинг 
шогирдлари саналади.

Нажмиддин Кубронинг Хоразмдагн сўнгги ҳаёти ўга 
огир, шиддатли ва мураккаб шароитда кечади. Бу давр- 
да мўгулларнинг Урта Осиёга қилаётган ҳамлаларн ку- 
чайиб, Чингизхон лашкарбошиларн Мовароуннаҳрдагн 
йирик шаҳарларни бирин-кетин беаёв босиб блаётган 
эдилар. 1221 йилнинг июль ойида Чингиэхоннинг лашкар- 
бошиларидан бири Хулогухонга қарши 76 ёшлик кекса 
Шайх Нажмиддин Кубро халқ орасидан лашкар тўплай- 
ди, қўлига найза ушлаб, дуои фотиҳалар ўқиб, ажойиб- 
ғаройиб мўъжизалар кўрсатиб, Урганч қалъасини бнр 
неча кун душман ҳамлаларидан сақлаб туради. Мазкур 
шиддатли жанг пайтида (1.221 йилда) Шайх Нажмидднп 
Кубро мўғул боеқннчиларн томонидан ваҳшиёна ўлдн- 
рнлади.

Шайх Нажмиддин Кубро томонидан асосланган «Куб- 
равия» тариқати ҳақида сўз борар. экан, унинг мусулмон 
олами бўйлаб кенг тарқалишида ўз замонасида Кубро- 
нинп атоқли шогирди Маждиддин Бағдодий (вафоти 1219 
йил) нинг ҳам ролн катта бўлганлигини айтиш жоиздир.

Инглиз тасаввуфшунос рлими Ж. С. Тримингемпииг 
фикрича, кубравият тариқатидап қуйидаги кнчик тарн- 
қатлар ажралиб чиққан:

1 Фирдавсня тариқати. Бу тариқат Кубропинг шо- 
гирдн Сайфиддин Саъид ал-Боҳарэий ал-Бухорий номи 
билан бошланган бўлса унинг нуфузли халифаларндаи 
бири Бадриддин Фирдавсий номи бнлан ҳам боғлиқднр.
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Фирдавеийнинг шогирди Нажибуддин Муҳаммад (вафо- 
ти 1300 йил) даврида Фирдавсия тариқати Ҳиндистонда 
кенг ёйилган.

2. Нурия тариқати. Бу тариҳат кубровиянинг Бағдод 
шохобчаси бўлиб, ас-Симнонийнинг устоэи Нуриддин Аб- 
дураҳмон ал-Исфароний (вафоти 1317 йил) номи билан 
боғлиқдир.

3. Рукния тариқати. Бу тариқат (сулук) Кубравия- 
нинг Хуросон шоҳобчасн бўлиб, Рукниддин Абул Мако- 
рим Аҳмад бин Шарафиддйн (вафоти 1336 йил) номи 
билан боғлиқдир. Бул йирик мутасаввиф донншмаид 
Хуросон тасаввуфи оламида Аловуд-давла ас-Симноний 
номн билан ҳам машҳурдир.

4. Ҳамадония тариқати. Кубравиянинг Рукния сулу- 
кидан ажралиб чиққан ушбу шоҳобча Сайид Али Шаҳо- 
биддин бин Муҳаммад ал-Ҳамадоний номи билан боғлиқ 
бўлиб, асосан Ҳиндистоннинг Кашмнр вилоятида кенг 
тарқалган. 1314 йилда Ҳамадонда туғилган Санид ал- 
Ҳамадоний Раҳли деган жойда 1385 йилда вафот этган 
ва Хутталон (ҳоэирги Тожикистон) да дафн этилган. 
Ҳиндистоннинг мазкур жаннатмакон диёрида дини ис- 
ломнинг мустаҳкам қарор топганлигиьи бул сайёр мута- 
саввиф зотнинг Кашмирга уч маротаба (1372, 1379, 1388 
йилларда) сафар қилиши билан боғлайдилар. Сайид 
ал-Дамадоний Кашмирга қилған юқоридаги уч сафари 
асносида ўэи билан бирга ўрта Осиё (Туркистон)дан 
саккиз юэга яқин кубравий мутасаввифларни олиб бор- 
ган экан.

5. Иғтишошия тариқати. Бу сулук Кубравияпинг Ху- 
росон тармоғи бўлиб, Исҳоқ ал-Хутталоний (вафоти 1423 
йил) томонидан асосланган.

6. Нурбахшия тариқати. Бу сулум ҳам Кубравнянннг 
Хуросон тармоғи бўлиб, Исҳоқ Хутталониннннг шогирди 
Муҳаммад бин Абдулло Нурбахш (вафоти 1464 йил) 
номи билан боғлиқдир.

7. Неьматуллоия тариқати. Уни Неъматулло Вали 
(1330— 1431) асослаган. Маэкур тариқат Эронда ва 
баъэи бир Ғарб ва АҚШ  юртларида ҳозир ҳам фаолият 
кўрсатмоқда. Тариқатнинг ҳознрги раҳбари доктор Жа- 
вод Нурбахш Лондонда яшайди.

Кубравия тариқатинннг XIV асрдагн йирнк накили 
Рукниддин Аловуд-давла ас-Симноний (вафоти 1336 йил) 
ҳам бул улкан тариқатнинг кейинги асрларда мусулмон 
олами бўйлаб кенг тарқалншида катта роль ўннаган.
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Гарчи Кубравия тариқатининг ўзи ҳам, ундан ажра- 
либ чиқцан, юқорида санаб ўтилган тармоқлари бнзнинг 
давримизгача етиб келмаган бўлса-да, ўз даврларида 
Мовароуннаҳр, Хуросон, Ҳиндистон ва бошқа мусулмон 
мамлакатлар халқларининг ижтимоий-сиёсий, маданнй- 
маънавии ҳаетларида муҳим роль ўинаган кеиинги аср- 
ларда пайдо бўлган бпшқа тасаввуфий тарицатларга 
сезиларли таъсир ўтказган.

Энди Кубравия тариқатининг одоблари тўғрисида, 
ҳозирги нбора билан айтадиган бўлсак, маэкур тарнқат 
аъзолари (соликлар) нинг ахлоқ мезонлари ҳақида ҳам 
мухтасар тўхталиб ўтайлик.

Кубравия тариқатининг одоблари (қопдалари) ўнта 
бўлиб, улар қуйидагилардан иборат:

1. Тавба. Тариқат йўлига кирган солик илгариги қил- 
мишларндан тавба қилиб, Худони билиш, унинг васлига 
етиш учун доимо ўз ақлига яна ақл қўшиши, ўэини ҳам 
зоҳиран ҳам ботинан поклаб, такомиллашиб бормоғи ло- 
эим.

2. Зуҳд фи-дунё. Тариқат аъзоси дунёвий бойликлар- 
дан, мол-мулк ва ноз-неъматлардан воз кечмоғи даркор.

3. Таваккул ал-Оллоҳ. Тариқат аъзоси Худога мутла- 
қо ишониши, унга чуқур ва сидқиднлдан эътиқод ҳамда 
эътимод қилиши эарур.

4. Қаноат. Солик мол-дунёга муккасидан кетмасли- 
ги, унга ҳирс қўймаслиги, сабр-тоқатли ва қаноатли бў- 
лиши шарт.

5. Уэлат. Тариқат аъэоси кўпроқ ёлғиз қолнш, хало- 
йиқдан узоқлашиб, қалбини мустаҳкамлаб, ботннан ўэи- 
ни чиниқтириб, покланиб бормоғи лоаим.

6. Мулозимат аз-эикр. Тариқат аъзоси Худо номини 
доямо тилга олнб, унинг шаънига сидқидилдан эикр- 
самоъ қилиши шарт.

. 7. Таважжуъ ал-Оллоҳ. Тариқат аъзоси бутун қалби, 
бор нужуди ила Оллоҳ-таолога мурожаат қилиб юрмоғи 
лозим.

8. Сабр. Солик ҳайвоний, хусусиятлардан, шаҳвоний 
ҳирсу ҳаволалардан қутулмоғи лозим.

9. Муроқаба. Тариқат аъзоси ўз қалбини ҳар қандай 
пасткашликлардан сақламоғи. рнё ва макру ҳийла-нан- 
ранглардан халос бўлмоғи шарт.

10. Ридо. Солнк Худо васлига етгач, ўзнни Оллоҳ- 
таолони таниган (Ориф) ва конеъ, деб ҳисобламоғи 
лозим.
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Юқоридагн қоидалар (одоблар) нинг аксарняти не- 
йинги тарнқатларда ҳам (Яссавия на Пақшбандия) мав- 
жуд бўлганлигига ншонч ҳосил қиламиз.

Нажмиддин Кубро ўзидаи кейин араб ва форс тил- 
ларида «Рисолат мнн муаллфот аш-Шайх-ул-миллат ва 
д-дин ал-Кубро», «Шарҳи рисолаи одобу з-зокин», 
«Рисолаи Шайх Нажмиддин» каби қимматбаҳо асарлар 
ёзиб қолдирган бўлиб, маэкур асарлар Узбекистон Рес- 
нубликаси Фанлар академияси Абу Райҳон Беруний но- 
мидаги Шарқшунослнк институтининг қўлёэмалар хази- 
насида сақланмоқда.

Баъзн бир маълумотларга кўра, Кубро эсарларининг 
сони 10 дан ошади. Улар дунёнинг турли юртларидаги 
кутубхоналарда сақланмоқда.

XIV асрда Урта Осиёда найдо бўлган яна бир энг 
йирик тасаввуфий тариқат «Иақшбандия» дир. Бу тари- 
қат «Хожагон» номи билан ҳам машҳур. Маэкур ном 
Хожа Абдуҳолиқ Ғиждуноний исми ва таълимоти билан 
боғлиқдир. Юқорида эслатиб ўтганимиздек, Абдуҳолиқ 
Ғиждувоний Юсуф Ҳамадонийнинг Бухородаги тўртинчи 
шогирди (халнфаси) ҳисобланади. Демак, «нақшбандия» 
тариқатининг биринчи маънавий отаси ва асосчнси Абду- 
ҳолиқ Ғиждувонийдир. *

Маълумотларга кўра, Ғиждувоний Бухоро вилоятида 
ги Ғиждувон қишлоғида туғилиб, шу ерда (1220 йил) 
вафот этган. Абдуҳолиқ Ғиждувоний аввал ўз қишлогида 
Имом Садруддин номли донишманддан, кейин Бухорога 
бориб ўша даврдаги Хуросон на Мовароуннаҳр юртлари- 
да машҳур бўлган улкан мутасаввиф олим Шайх Юсуф 
Ҳамадоний ҳуэурида таълим оладн. У ўзининг устози 
Ҳамадоний билан биргаликда Бағдод, Йсфахон, Балх, 
Марн, Самарқанд шаҳарларига сафар қилади. Шу эайл- 
да у Юсуф Хамадоний раҳбарлигида йирик мутасаввиф 
донишманд бўлиб етишади. Юсуф Ҳамадоний Хуросон 
мулкига (Ҳирот, Марв) кетганларидан сўнг ҒиждувоннЛ 
Хожа Аҳмад Яссавийдан кейин унинг (Ҳамадонийнинг) 
маснадига (ўрнига) ўтириб, кўплаб шогирдлар тарбия- 
лайдн, халойиқни Хақ йўлига, поклик, тўғрилик, ҳалол- 
лик, меҳр-шафқат йўлига даъват этади.

Абдуҳолиқ Ғиждувоний Бухорои Шарифда Хожагон 
(кейинроқ «Нақшбандия») таълимотига асос солиб, ўз 
мурндларн учун бир неча қонун-қоидалар, ҳознрги замон 
тили бнлан айтганда, одоб-ахлоқ мезонларинн ишлаб 
чиқади. Бундай ахлоқ мезонларини «Рашаҳот айн ул-
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ҳаёт» асаринннг муаллифн Фахруддин Алн ас-Сафий 
«Рашаҳа», яъни «томчи» (қатра) деб атаб, бевосита 
Ғиждувонийнинг ўэ ўғлига қарата айтплган нанд-пасн- 
ҳатлари тариқасида шундай ёяади: «Эй писарак (ўғил- 
ча), сенга насиҳат қилиб айтаманким, илм-маърифат, 
ахлоқ-одоб, тақво учун ҳамиша саъй-ҳаракат қил, вақ 
тида намозингни ўқи, лекнн имомлик ва муаззинлик 
қилма, ўзингдан кейин қимматбаҳо осор ва таълифот 
ёзиб қолдир, суннат ва жамоа мулозимати учун интил, 
фиқҳ ва ҳадис илмларинн тўхтовсиз ўрганиб бор, ҳаргиз 
шуҳратталаб бўлма, чунки шуҳратталабликдан доимо 
офат келади, мансабга муқаййид бўлиб қолма (мансаб- 
параст бўлма), доимо гумномликка ҳаракат қил (кам- 
тар бўл, маъноснда) подшоҳ ва ҳукмдорлардан, эўра- 
вонлардан, қози ва амалдорлардан ўзингни узоқда 
сақла, хопақоҳлар қурма ва хонақоҳларда яшама, кўп 
самоъ қилма (қўшиқ-мусиқага берилма), чункн кўп са- 
моъга берилиш кишилар прасида нифоқ туғдиради, 
ҳаддан зиёд самоъ дилларни вайрон этади, лекин самоъ- 
ни инкор ҳам қилма; кам гапир, кам е, оз ухла, ўз 
хилватингда бўлиб, аҳоли ила кам суҳбат қил, танонгар- 
лар (пурқудрат кишилар) ҳамда омийлар ила суҳбатдош 
бўлма, ҳамиша ҳалол ва пок яша, ҳалол е, нашадан 
(тарёқдан) ларҳез қнл, иложя бўлса уйлаима (хотш; 
олма) чунки аёл туфанли толиби мол-дунё бўлиб қола- 
сан, молпараст ва дунёпараст бўлгач, дину нмондан 
ажраб қоласан; ҳадеб хандон ташлаб кулаверма, каҳ 
қаҳ отиб кулиш дилни вайрон этади, ҳар бир кишига 
меҳр шафқат кўэи билан боқ (меҳрибон бўл), ҳеч кимип 
фақир ҳнсоблама, ҳеч кнмни ўзннгдан паст ҳнсоблаб 
унн таҳқир этма, зоҳиринг (ташқи кўринишинг) орони- 
шига кўп аҳамият берма, чунки бундай яъмолдан ботн 
нинг (ички кўрииишинг) расво бўлади, халойиқ ила 
мужодалага борма, бировдан асло бнрор нарса таъма 
қилма, бпровни хнэматга буюрма (яъни хизматкор тут 
ма); машойихларга молу жанинг билан сидқндилдан 
хнзмат қил, мол-дунёга мағрур бўлма, ўшанда дилннг 
ором олади, мол-дунё туфайли доимо дилинг вайрон, 
чашминг гирён бўлади; аъмолинг доимо холис, рафиқинг 
дарвиш, моянг фақр, хонанг масжид, мунисинг ҳамиша 
Ҳақ Субхонаҳу бўлғай»'

' Рашаҳот айн-ул-ҳайёт, 20- бет.
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Демак, Абдуҳолиқ Ғиждувоний томонидан юҳорида 
баён этилган қимматбаҳо панд насиҳатларнинг аксария- 
тп кейинроҳ бориб «Нақшбандия» тариҳати аъэолари 
учун асосий одоб-ахлоқ мезонлари бўлиб хизмат қилган. 
Юқорида санаб ўтилган П та қоидалардан 4 таси Юеуф 
Хамадоний, 4 таси Ғиждувоний ва 3 таси Нақшбанд 
томонидан олға сурилгандир. Булардан биринчи 4 таси 
бағоят машҳурдир. Булар қуйидагилар:

Биринчи рашаҳа (қатра): Хуш дар дам. Бу тушунча 
шундан иборатки, эикр асносида ичдан чиқаётган ҳар 
бир нафас хушёрлик ва огоҳлик ила чиқмоғи лоэим, 
токи бунда ғафлат юз бермасин.

Эй, илм дснгизининг айн, яъни кўэ соҳилмда қолган киши, 
Фароғат дснгнэдаднр, соҳилда эса —  бсшарафлнк.
Кавнайн, яънн икки олам мавжидан назарингни ол,
Саҳар чоғида, иафаспнгнинг кириб-чиқишида огоҳ бўл.

Иккинчи рашаҳа: Наэар бар қадам.
Соллк (тариқат аъзоси) шаҳарда, қншлоқда, саҳро- 

да ва бошқа ҳар қандай жойда юрганда ҳар бир қада- 
мига диққат ила разм солиб, огоҳ бўлиб юрмоғи лозим, 
токи унинг назари пароканда бўлмасин, лоэим бўлмаган 
жойга бормагани маъқул:

Ҳар бнр қадам хушёрлнк ила ташлансин,
Ҳар бнр қадам наэар остида, огоҳлик нла ташлансин.
Кимкн суръат билан ўзмча сафар қилса,
Унинг ҳар бир қадамн наэар остида бўлсин.

Учинчи рашаҳа: Сафар дар ватан.
Бул одоб шундан иборатки, солик (тариқат аъзоси) 

башарий табиатда сафар қилсин, яъни башарий сифат- 
лардан малакий сифатларга ва номаъқул сифатлардан 
маъқул сифатларга интиқол этсин, яъни ўтсин.

Рубоин:
£ раб, оғнз очмасдан, яъни қалбдан кулиш қандай яхши.
Ва кўз очмай (қарамай) жаҳонни кўриш қандай соэ1
Урнингда ўтириб сафар қилиш бағоят маъқул.
Бсмнннат (қнмирламай) жаҳон кеэиш ҳам ғоят соэ.

Тўртинчи рашаҳа: Хилват дар анжуман.
«Хожа Баҳоуддин деднларким, анжуманда хилват, 

зоҳирда халқ билан ва ботинда Ҳақ Субхонаҳу билан».
Байт:
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Ая дарун шав ошна ва аэ бирун бсгонаваш,
Инчунин зеборавнш каи мибуванд андар жаҳон1.
(Ичкаридан ошнонамо ва ташқарндан бегомаваш бўл, 
Бундай зебо равиш жаҳонда кам топиладн)

Кўриниб турибдики, юқоридаги қоида Ғиждувоний 
томонидан ншлаб чиқилган бўлиб, Хожагон (Нақшбан- 
дня) тариқатидагн машҳур «Дил ба нору даст ба кор> 
шиорига ҳам айнан мос келади.

Юқорида тафсилоти берилган 4 рашаҳа (қатралар) 
Хуш дар дам, Пазар бар қадам, Сафар дар ватан, Хилват 
дар апжуман Мақшбандия (Хожагон) таълимотида кўп- 
роқ машҳур бўлиб, маэкур тарнқат аъэолари ва мухлис- 
лари ўша асосий қоидаларга қатъий риоя қилганлар.

Эиди Хожагон (нақшбандия) тариқатининг иккинч» 
муҳим асосчнси, мазкур таълимотни XIV асрда ҳар то- 
монлама пухта асослаган, мустахкамлаган ва бутун 
мусулмон оламига ёйган Ҳожаи буэруг, яъни Хожа Ба- 
ҳоуддин Нақшбапд ҳақида қисқача тўхталиб ўтайлик.

Мовароуннахр, Хуросон, Ҳиндистон ҳамда Яқин ва- 
Урта Шарқ мамлакатларида кенг тарқалган, ўэ даврига 
нисбатап илғор оқнм бўлмиш нақшбандня тариқати 
Хожа Муҳаммад Баҳоуддин Нақшбанд (1318—  1389) но- 
ми билан боғлиқдир. Нақшбанд 1318 йилда Бухоро ёни- 
даги Қасри Ҳиндувон қишлоғида туғилади. Бш Баҳоуд- 
днн ўша даврдагн атоқли мутасаввиф Сайид Амир 
Кулолдан таълим олган. «Рашаҳот» асарида ёзилишича, 
Сайид Амир Кулол ва Абдуҳолиқ Ғиждувонийларга 
Бухорон шарифда Хожа Аҳмад Яссавий ҳазратлари 
таълим берганлар, сўнгра маэкур мутасаввифларга ко- 
мил ишонч ҳосил қилганларидан сўнг, ўзларининг она 
диёри бўлмиш— Туркистонга (Яссига) қайтнб келганлар.

Тасаввуфнинг машҳур билимдони, атоқли шарқшунос 
Е. Э. Бертельснинг ёзишича, Иақшбанд таълимотининг 
асосида ихтиернй равншдаги фақирлик ётади... Шунга 
бипоан, Баҳоуддин Нақшбанд умри бўйи деҳқончилик 
билан, ўз қишлоғида унчалик катта бўлмаган ернга буғ- 
дой ва мош экнб кун кечирган. У уйида ҳеч қандай мол- 
дунё ва бойлик сақламаган. Қншда қамишлар устида, 
ёэда эса бўйра устида ётиб кун кечирган, уйида хизмат- 
кор ҳам бўлмаган.

Ҳаэрати Нақшбанд бутун умрини ўэ хоҳиши билан 
фақирлик ва йўқсилликда ўткаэган, топган тутганларини.

1 Ряшацот айн-ул-хаёт, 26-27- бетлар.
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етим-есирларга, бева-бечораларга ннъом этган, ҳукм- 
дорлардан доимо ўзини йироқ тутган, улар олднда ҳеч 
қачон тамагирлик цилиб яшамаган.

XIV асрда Урта Осиёда пайдо бўлган нақшбандия 
таълимоти Афғонистон орқали Ҳиндистонга ва бошҳа 
ислом юртларига шиддат билан тарқала бошлайди. За- 
ҳиридднн Муҳаммад Бобур (1483— 1530) даврида, ундап 
кейинги X V I— XVII асрларда бу жараён анча тезлашдп. 
«Нақшбандия» тариқати XVI асрда Хожа Муҳаммад ал- 
Боқий Қобулий (вафоти 1605 й.) Ҳнндистонга боргандан 
сўнг ҳинд тупроғида анж олади Бу машҳур мутасанвнф 
олим афғон ва ҳинд юртларида «Хожа Боқибилло» номи 
билан машҳурдир. Унинг шогирди Хожа Аҳмад Форуқ 
Сирҳиндий (1563— 1624) эса XV II асрда нақшбандия 
таълимотининг Ҳиндистонда ёйилишида катта роль ўй- 
наган.

Шундай қилиб, нақшбандия таълимоти Урта Оснё, 
Урта ва Яқин Шарқ халқларининг ижтимоий-сиёсий, 
маънавий-мадапий ҳаётида жуда катта роль ўйнади. Бу 
таълимот бошқалар меҳнати билан кун кечиришни, те- 
кинхўрликни, ижтимоий зулм ва истибдодни қатъиян 
қоралайди. Мазкур таълимот тарафдорлари таркидукё- 
чиликка қарши, бой-эодагонларнннг зулм ва истибдодига 
қарши бўлганлар, кишиларни фақат ўз қўли кучи, нешо 
на тери бнлан ҳалол меҳнат қилиб кун кечиришга чақир- 
гаклар Нақшбандийлар савдо-сотиқ, деҳқончилик, ҳу- 
нармандчнлик, бадиий адабиёт, мусиқа, илм маърифат, 
ҳаттотлик, наққошлик, миниатюрасозлик, қурувчилик 
каби барча фойдали ва хайрли юмушлар билан шуғулла 
нишга даъват этганлар Шунинг учун ўз давридагн илм 
маърнфатнинг, адабиётнннг йирик намояндаларн бўл- 
миш Абдураҳмон Жомий, Алншер Навоий, Хушҳолхон 
Хатак, Аҳмад Шоҳ Дурронин, Сўфи Оллоёр, Машраб, 
Маҳтумқули сингарн Шарқдагн юзлаб улкан тараққнй- 
парнар, иисонпарвар шоирлар ва мутафаккнрлар 
нақшбанлия йўлини ганлаганлар, ўзларининг барака- 
ли ижодларида ҳаётни ва Инсоннн авжн баланд пардз- 
ларла куйлаганлар.

Хожа Баҳоуддин Мақшбанднинг ҳаёти ва фаолияти 
ҳақнда турли-туман ривоятлар, ҳикоятлар ва баҳсли 
масалалар анча. Ушандай баҳсли масалалардак бири 
унинг тахаллуси— «Нақшбанд* ҳақидаги муаммодир. 
Баъзн бпр мутахассислар ул зотнинг ёшлик пайтида 
тсмнрчп.шк бн.1ан шугулланган ва темир буюмлар усти-
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да ,ҳар хил нақшлар ясаш билан машғул бўлган, яъии 
наққош ва рассом бўлган, шуига биноан унга «Нақш- 
банд» лақаби бсрнлган, дейднлар. Бнзнинг фикримизча 
«Нақшбанд» лақаби мутафаккир ва мутасаввиф қаэрат- 
нинг ўз таълимотидан, яъни «Нақшбандия» тариқати- 
нинг асосий қоидасидан келиб чиққан. Жомий, Наноий 
каби машҳур нақшбандий олимлар, шоирлар фикрича, 
«Нақшбанд» сўэи Оллоҳнинг номини, Худони дилга жо 
қилган, Парвардиюрни қалбига нақш қилган, деган 
маънони билдиради.

Урта Осиё халқлари Хожа Баҳоуддин Нақшбанднн 
жуда юксак қадрландилар. Халқимиэ ул Ҳазратга ба- 
ланд эътиқод қўниб, «Баҳоуддин —  балогардон!», дея бе- 
ҳад эъэоэлайди.

Узбекистонимиз ҳозирги мустақиллик йўлидан ривож- 
ланаётган бир шароитда «яссавия», «кубравия», «нақш- 
бандия» каби ўлкамиэда (Туркистонда) вужудга келган 
тариқатлар ҳам ҳар томонлама чуқур ўрганилмоқда. 
Хожа Аҳмад Яссавий, Шайх Нажмиддин Кубро ва Хожа 
Баҳоуддин Нақшбапд сингарн буюк мутафаккир, мута- 
савниф допишманлларнинг поклик, тўғрилик, художўй- 
лик, меҳр-шафқат, адлу инсоф, имон, меҳнатсеварлик, 
ватанпарварлик каби илғор умумбашарий фикрларидан 
халқларимиз тўла баҳраманд бўла бошлади.

14. АҲМАД ЯССАВИИНИНГ ДИНИ И-АХЛОКИИ 
ҚАРАШЛАРИ

Хожа Аҳмад Яссавий (Орифин) Сайрамда таваллуд 
тонган бўлиб, туғилган йили аниқ маълум эмас. Лекин 
илмий адабиётларда нафоти 1166— 1167 деб кўрсатилади. 
Унинг шеърлари «Ҳикматлар» номи билаи машҳур. 
Унинг тасаввуф фалсафасида инсоннннг ўзлигини билиб 
олиши барча масалалардан устун қўйилади Бунинг 
боиси шундаки, Яссавий таъбирича, «ўзини билса эрди 
ҳақни билади». худодан қўрқади-ю, инсофга келадн. Ле- 
кин ҳаққа етишиш осон эмас, унинг ўзига хос қийинчи- 
ликлари, сир-асрори мавжуд. Уни мутафаккирнинг ваҳ- 
доният таълимотидангина излаш мумкин.

Вяҳдоният яккахудоликнинг муайян кўринишидир. 
Лскин Яссавий унга бирмунча бошқачароқ маъно беради. 
Оллоҳ мутафаккир тасаввуфида оламга қарама-қарши 
тарэда турган куч эмас, аксинча, воқеий олам билан бир- 
галикда намоён бўладн. Бунга мнсол тармқасида қуйн- 
даги мисраларни келтирнш мумкнн:

115

www.ziyouz.com kutubxonasi



«Эрни курдум эргашдим, истадигимни сўрдим,
Барчасн сонда деди, қолдим ҳайрон ичннда.
Ҳайрон бўлибон қолдим, бехуш бўлибон толдим,
Узимни дарлға солднм, топдим дармон нчинда.
Мискан Хожа Аҳмад жони ҳам гуҳарднр, ҳам кони, 
Жумла анпнг макони, ул ломакон ичинда»1.

Хожа Аҳмаднпнг ваҳдоният таълимотидан кўриниб 
турнбдики, мавжуд оламга нурсиз ҳеч кандай моҲиятга 
эга бўлмаган биронта нарса сифатида қарамайди. У ху- 
донинг чекснз макони деб талқин қилинади. Демак, худо 
коинотда, барча мавжудотда, жумладан, ҳар бир ннсон- 
дадир. Бундай фккрлар аслида пантеистик ҳарашларга 
хос бўлиб, тарихнй даврларда муҳим аҳамият касб эт- 
ганлиги маълум. Лекин шу билан бир қаторда М. Т. Сте- 
панянцнинг таъкидлашича, оламни пантеистик тарзда 
тзлқин қилиш инсоннинг худо билан, табиат билан ўзаро 
рақобатининг кескинлигини бартараф этишга хизмат 
қилади 2.

Умуман тасаввуф, жумладан Аҳмад Яссавий тасав- 
вуфнда фано муаммоси ҳанузгача тадқиқотчилар томо- 
нидан сеэиларли даражада тадциқ этилмаган. Фанонннг 
мухтасар маъноси ўлимдир. «Ал-фано фи-т-танҳид» Яс- 
савий тасаввуфида ннсоннинг худога етишишининг энг 
юқори босқици бўлиб, бу босқичда инсон ўзииинг бор- 
йўқлигини мутлақо унутади, худонинг висолига етишиш- 
га муштоқликни мақсад қилиб қўяди. Бу жиҳат мутафак- 
кир қарашларининг муҳим томонини ташкил қиладн.

Ш у билан бир қаторда, фано тушунчасини инсонни 
ғофиллик ва ғафлат деб аталмиш бедаво қусурлардан 
оэод этиш, «манманлик» дан покланиш, имон бўшлиғи 
ва «гумроҳлик» орқали кибру ҳавога қул бўлиш каби 
тубанликни ўлдириш маъносида ҳам тушунмоц лозим. 
Кўпгина муаллифлар Аҳмад Яссавнйни халқ оммаснни 
синфий курашга чорламаганликда айблайдилар. Дар- 
ҳақнқат, бу фикрда жон бор. У ҳаётида кишиларни ҳеч 
қандай синфий курашга, қирғинбаротга чақирмаган. 
Унинг бу борадаги қарашлари асосан Махатма Ганди, 
Л. Толстой каби даҳоларнинг зўравонликка зўравонлик

1 Аҳмад Яссавий. Ҳнкматлар Тошкент. Ғафур Ғулом номндаги 
бадкий адабнёт нашрнётк. 1990. 219- бет.

1 Қаранг: Стеланянц М. Т. Средневсковая философия варубсж- 
ного Востока: обшие контури методологического подхола (Социокуль- 
турньсе характеристнкн средневековой фплософнп М., 1990 ) 62- бст.
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билан қаршилик кўрсатмаслик лозимлиги каби таълимо- 
тига жуда яқин туради

Яссавий танлаган йўл ўзига хосдир. Бу йўл инсон- 
нинг ўз гуиоҳларинн ахлоқин нуқсон ва қусурларини, 
жумладан, шахсиятпарастлнк, тамагнрлик, борига қа- 
ноат қилмаслик каби иллатларини аёвсиэ очиб ташлаш 
ва улардан халос бўлиш курашидир. Бу нўл, унинг фнк- 
рича, ягона тўгри йўл бўлиб, у аслида «худо йўли» дир. 
Ҳар бир киши ўзининг ҳақиқий ахлоқин камолотида, 
комил инсон бўлиб етишиши жараёнида «шайтон васва- 
саси» дан қутулиш учун ўз жонини ҳам, молу мулкини 
ҳам аямаслиги лозим. Бу тасаввуф учун умумин йўлдир, 
чунки Оллоҳни билин] инсоннинг ўэини билиши орқали 
рўй беради, деб таъкидланади Мутафаккирнинг диний- 
ахлоқий фалсафасида дунёдан бутунлай юз ўгирилмайди. 
Чунки инсон ҳаёти учун ноз-неъматлар, кийим-кечаклар, 
турар жой кабиларнинг эарур эканлигини мутаффаккир 
тушунмайди, дейиш соддаднллик бўлар эди. Яссавийда 
нодонлик, жаҳолат, баднафслик, молу дунёга ҳирс қўйиш 
иллатлари ва уларни шакллантираднган омиллар қора- 
ланади, улардан узоқлашишга даъват қнлинади. Мута- 
факкнр «толиб мен», деб ҳаммага жар солиб, аслнда эса 
номаҳрамларга ёмон кўз билан боқувчиларни, ўэгалар 
молини тап тортмасдан еювчиларни, «чин диллари» но- 
софларни, ҳаром-харишдан қайтмайднганларни, «кўэла- 
рида нями йўқ»— виждонн қийналмайднганларни қаттиқ 
қоралайди. У «охнр замон» умматлари уйларннн нақш 
қилиш билан банд нотовонлардан, уларнинг шону шав- 
кат изидан қувиш, дунё меҳмонларининг бнр зум қўниб 
ўтадиган «эски работ» эканлигидан бехабарлигидан, 
«бебақо дунё» дан кўз юмганлардан лсақал ибрат ол- 
маслиги, ўлмайман деб ўйланишларидан, манманликка 
бсҳад даражада берилишларндан нолийди2.

Яссавийнинг «гуноҳ дарди» ни доимо жони дили 
билан ҳис қилиб туриш фалсафасинн талқнн қилишда 
юзаки қараганда, унга ҳар хил сифатлар бериш билан 
кифояланиш мумкин. Агар унга моҳнят иуқтаи назардан 
туриб эътибор берсак, унннг дини исломга зътиқод этув- 
чилар учун муҳим аҳамият касб қилганлигнни сезамиз. 1

1 Қаранг- Султонпв М. Суфизм как мнрлвозрсннс (Методологи- 
чсские и мировозрснческие проблсмм истории философни стран Вос- 
тока). Ч. 1., 1986, 41- бет.

1 Қаранг Аҳмад ЯссаниГи Ҳнкмат.лар, 82-86- бетлар.
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Бундан ташқари ҳар бир инсон, у қандай динга имо.ч 
келтирнши ёки келтирмаслигидан қатъи нааар, ўзини 
виждон дардидан фориғман деб фараз қилмаслиги ло- 
зим. Виждоннинг осудалиги яхши фазилатми? Агар бу 
қолат бутун жамият учун беқарор хотиржамлик, беғам 
лик сифатида қарор топсачи? Йнсондаги виждон осуда- 
лиги, унинг сусткашлнги бундай кимсани ваҳший ҳай- 
вонлар билан яқинлаштирса, унинг жамият қаётида 
барқарор ҳодиса сифатида амал қилиши эса умумин 
инқирознинг ҳақиқий адоматндир. #

Аҳмад Яссаний тасаввуф фалсафасинннг буюк ваки- 
ли сифатида бу машъум жараённпнг содир бўлншини 
олдиндан кўра билган. У ўзининг бор имкониятларидан 
келиб чиққан ҳолда кишиларни поклик, Ҳалоллик, меҳ 
натсеварлик, инсоф ва имон, Қуръон, ҳадислар ва шарн- 
атга садоқатлн бўлишга ундади. Риёкорлик боқибсғам- 
лик имон, эътиқод сустлиги бўлиб, мутафаккириинг «чпп 
дардлик» фалсафасига зиддир. Шунинг учун у номига 
рўза тутиб, халққа риё қилганларни, намоз ўқиб, қўлга 
тасбеҳ олганларни, шайхман дея ўзларига бино қўйган- 
ларни имонидан жудо бўлгаплар сифатида нафрат билап 
тилга олади. Унинг наздида «манманлнк» ка берилгап 
кишиларнинг эришган барча нарсалари фоний дунёнинг 
тимсолидир, холос.

Яссавийпинг диний ахлоқ фалсафасида гуноҳ дардн 
орқали Ҳаққа етишиш учуи кўнгилни кенг тутиш, дило- 
зорликнн гуноҳи азим деб талқип этпш (масалан, қаранг: 
«Суннаг эрмиш кофир бўлса берма озор, кўнгли қаттнқ 
дилозордан худо безор»1), фақирликни одат қилиш 
кабилар алоҳида ўрин эгаллайди. Камтарннлик, сабр 
қаноатлнлик, хоксорликка қул бўлиш, баъзан эса «туф- 
рог» бўлмоқ тимсолида ифодаланиб келинади. Мақсад 
Оллоҳ дея «ичга нурни тўлдирмак» экан, «ишқ боғини» 
меҳнат самараси билан кўкартирмоқ, хорлнкни пеш қнл 
масдан «шум нафс» ни ўлднрмоқ лозимднр. Шоир дипнй 
эътиқодларга асосланиб, инсонни ээгу хулқ соҳиби, 
мурувватли ва илоҳнн зот шарафига эришишга чақира- 
ди. Яссавнйдаги «туфроғ» образи шў маънода ва ман- 
тнқда Навонй шеърнятнда ҳам татбиқ қилинган... Туфроғ 
ила ўзини кенг тутнш нима экан? Буюклик заминн. 
Хоксорлнк пояси, кибр, манманликдан поклаииш, Инсон- 1

1 Аҳмад Яссавий Ҳнкматлар, 47- бет.

113

www.ziyouz.com kutubxonasi



нилик мартабаси олднда бўлак мартабаларни назарга 
млмаслик»

Мутафаккирнинг «Ҳикматлар» ида ҳам бундай хуло- 
са учун етарли даражада асос бор десак, хато қилмай- 
миз. У «Аслим туфрог, наслим туфроғ, барчадин хор, 
босиб ўтсанг мурда жисмим қилғуси ор» дейиши билан 
тупроцни тасавпуфда замин, борлиқ унсури маъносидан 
ташқари сабр-қаноат, худонннг марҳаматнга умид, эзгу 
хулқ ва мурувват сифатида ишлатилаётганлиги кўриниб 
турибди.

Шупча фикр-мулоҳазалардаи кейин ҳам мутафаккир- 
11инг «Ҳикматлар» идан излаб жавобини топа олмаган 
муаммо пайдо бўладн. «Ишрат қилнб, ваҳдат майдин» 
тўйиб ичган, ломаконда «Ҳақдан сабоқ олган» мутафак 
кнрдир. «Чин дардликка ўзим дору, ўзим дармон, ҳам 
ошиқмеи, ҳам маъшуқмен, ўэим жонон, раҳм айлаиин 
отнм Раҳмон, зотим субҳон, бир назарда ботинларин 
сафо қилдим», дейди. Аслида дард-дармон, ошуқ, маъ- 
шуқ, ишқ, Ҳақ инсоннпнг ўзида экан, Ҳақнинг висолнга 
етишиш учун яна фано бўлиш ҳар қандай мантиққа зид 
эмасми?

Инсоннипг нопокликдан халос бўлиш эарурияти тўг- 
рисидаги тасаввуфин қарашлар ошнқ, ишқ, ҳол, ориф 
тушуичаларида ўз ифодасини топган. Ишқ ҳусни мут- 
лаққа бўлган шиддатли севгидир. Ваҳдати вужуднннг 
чегараси бўлмагани сингари, Ҳақнинг ҳам на ибтидосн 
ва на интиҳоси бор. Ишқ оллоҳдан ато этилган раҳмоний 
бир улфат. Хол эса чин ошиқ қалбини эабт этган илоҳий 
севинч туйғуларидир. Уз қадрини билмаган авомга ошиқ 
дийдорини қай либосда кўриш қийнамайди, чункп у 
фоний дунё ташвишларига ғарқ бўлган. Орифлар эса 
ошиқ жамолининг кўэгусиднр Лекип бу кўэгунинг доимо 
тароватли бўлишига азалий гупо.ҳ, гумроҳлнк халақит 
беради. Қуръоннниг «Ҳижр» сурасида антилишича, 
Оллоҳ одамни яратганда барча фаришталарга мурожаат 
қилиб, унга сажда этишни буюрган. Иблис эса қора бот- 
қоқдан яратилган, қуритилган лондан инсон сурати бе- 
рилган одамга сажда қилшндан бош тортган» (41— 42). 
Оллоҳ деди: Менинг наэдимдаги Тўғри Иўл будир (хо- 
ҳиш-иродам бундай): аннқки, магар бандаларим устн- 
дан ссн учун ҳеч қандан салтанат-ҳукмронлик йўқдир, 1

1 Аҳмад Яссавий. Ҳикматлар, 37- бст.
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магар сенга эргашган гумроҳ кимсаларнигина бу Тўғри 
Иўлдан оздира олурсан».

Демак, Қуръондан келтирилган оятлардан маълум 
бўладики, Иблнс Оллоҳдан гумроҳларни тўғри йўлдан 
оздириш ваколатини ҳўлга олган. Бундай гумроҳларнинг 
сони кундан-кунга кўпайса-купаядики, озайиши амрима- 
ҳол, чунки бу фоний дунё ўзинииг «усти ялтироҳ, нчи 
ҳалтироқ»лиги билан қанчадан-қанча кншиларни соф 
внждондан жудо қилмайди, дейснз. Бунда тариқатнннг 
инсонни гуноҳдан фориғ қилиш дабтурига кенг йўл очи- 
ладн. Бизнинг фикримизча, фано тушунчасинипг ахло- 
қий жиҳатннинг моҳияти шундан иборат.

Мутафаккирнинг покланиш фалсафаси, унга қандай 
қиёфа берилганлнгидан қатъи назар, аниқ тарихий давр 
меваси эканлиги яққол кўриниб турибди. Шундай экан, 
унн қандай бўлса шундай ҳолда ўрганиш фаннинг муқад- 
дас бурчи бўлиб қолмоғи лозим.

15. ПАҲЛАВОН МАҲМУД ВА УНИНГ АХЛОҚИЯ 
ҒОЯЛАРИ

Улуғ шоир ва мутафаккир Паҳланон Маҳмуд X III  аср 
охири ва XIV аср бошида Урта Осиёда мўғуллар ҳукм- 
ронлик қилган даврда яшаб, ижод қилди. Унинг таржи- 
маи ҳолига оид маълумот жуда ҳам оз, мавжуд матери- 
аллардан шу нарса маълумки, у Хоразмда туғилган1, 
касби мўйнадўзлик ва телпакдўзлик бўлган. Маҳмуд 
кўп шогирдлар тарбиялаб етиштирган.

Замондошларининг хабар беришларича, Паҳлавон 
Маҳмуд кўнгли очиқ, камтар ва саҳоватли, самимнй 
инсон бўлиб, халқ орасида жуда катта обрў-эътибор 
қозонган.

Муҳими шундаки, у ўша замонпинг кўзга кўринган 
форсий забон шонри бўлиб, унинг шеърлари юксак ғоя- 
вийлиги ва чуқур маэмуни билан кўзга яққол ташланиб 
турган. Шарқ шеъриятида у ўэ шеърларини рубоий шак 
лида сэган Умар Ҳайёмнинг издоши сифатида майдонга 
чиқади. Умар Ҳайём шеърлари каби унпнг шеърлари1 2

1 Кўзга кўринган турк олнми Шамсиддин Самибск ўзининг «Қо- 
мусул аълом» асарнда, гарчи Паҳлавон ЛТаҳмуд хораэмлнк бўлса 
ҳам уни эрон шоири деб кўрсатиб, хатога нўл қўйган.

2 Паҳлавон ААаҳмуд —  Рубоият (форсчадан ўзбек тилига таржи- 
иа қилннган шеърлар тўпламн) Т. Жалолов томонидан ёзилган кат- 
та сўэ бошн билан М. Мўйинзода, Васфий бнлан бнргаликда ўэбекча 
таржимаси нашрга тайёрланган. Тошкент, 1962. Ғафур Ғулом номи- 
даги бадний адабиёт нашриёти, 1962.
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ҳам Шарқнинг кўп мутафаккирлари ижодига хос бўлган 
бой фалсафий-ахлоқий мазмун билан суғорилгандир.

Шуни қайд қилиб ўтиш керакки, Паҳлавон Маҳмуд 
меҳнаткаш халқ ўртасида кенг танилган, хоразмликлар 
ва теварак-атрофда яшайдиган аҳоли уни авлиё даража- 
снга кўтарганлар. Унннг Хива шаҳрида қурилгаи кўркам 
мақбараси зиёратгоҳ жойга айлантирилгандир'.

Паҳлавон Маҳмуд ўз рубоийларида ислом ақидала- 
рини дастак қилиб аслида мунофиқона ҳаёт кечирувчи 
дин пешволаринн аёвсиз танқид қилади Рубоийларидан 
бирида уларнинг ҳақиқий башарасини очиб ташлар 
экан, улар устидан очиқдан-очиқ кулади:

Бу ҳожики, аввал эди бир илон,
Ҳаддан келиб аждар бўлдн беомон,
Ҳалол-ҳаром деса асло алдаиманг.
Уйинг куйгур асли ўзи беимонг.

‘ Гарчи Паҳлавон Маҳмуднинг адабий мероснни тат- 
қиқ этувчилар унинг «Канзул ҳақойиқ» («Ҳақиқатлар 
хазпнаси») номли асари бўлган деб хабар қнлсалар-да, 
бу асар илм аҳлига номаълум бўлиб қолаверган. Бизгача 
мутафаккирнинг адабий меросидан фақат баъэн бнр 
шеърларнгина етиб келганки, бу шеърларда унинг фал- 
сафий, адабий, ахлоқий қарашлари баён этилган. Маз- 
кур рубоийлар асосида Маҳмуд дунёқарашида ахлоқий 
қарашлар устунлик қилади, деб айтиш мумкин. Биз асо- 
сан Паҳлавон Маҳмуднинг ҳозирча маълум бўлган барча 
тўртликларинн ўз ичига олган Рубоият китобини ўрганиш 
негизида унинг ахлоқий ғояларннн кўрнб чиқдик.

Паҳлавон Маҳмуднинг ахлоқ одоб хусусидаги ўгнт- 
насиҳатлари аниқ тарихий шахсларга бағишланган деб 
бўлмасада, (ваҳоланкн Юсуф Хос Ҳожиб на Аҳмад Юг- 
накийда шундай эканлигини кўрган эдик), улар меҳнат 
аҳли манфаатларннн нфодаловчи умуминсонин ахлоқ ме- 
зонларинн талқин этишда ажралиб туради

Паҳлааон Маҳмуд дунёқарашнда тасаввуф белгилари 
йўқ бўлиб, ваҳоланки, ўша замонларда тасаввуф таъли- 
моти устун эди. Аксинча у шу дунё ҳаётининг қувончини 
ва гўзаллигини инкор этгакликлари учун, зоҳидлнкни ва 1 * * 4

1 Паҳлавон Маҳмул мақбарасн нолмр меъморчллик сдгорлигн
сифатида ўзининг чнронн билан одамларнннг эътиборкни жалб қилнб
келган.

4 Паҳлааон Маҳмуд. Рубоият, 40- бет.
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жаннлт лаээатларини тарғиб қилганликлари учун сўфнй- 
лар (зоҳидлар) ни танқнд қилади.

Паҳлавои Маҳмуднинг айтишича, инсон —  юксак ка- 
молатдир, лекин у ана шу буюк номга лойиқ бўлиши учун 
авнало инсоний, юксак ахлоқли бўлиши лозим. Дунёда 
ҳаёт ўз қонунларини мажбуран ўтказади ва тирик инсон 
турмушининг қувончини ҳам, ғам-ғуссасннн ҳам, кўради, 
аммо у ҳар қандай шароитда ўэига ақл кучи бериб қўй- 
ганлигнни унутмаслиги, ана шу ақл ёрдамида у бошқа 
кшнилар, халқ на эл билап биргалнкда ўз ҳаётинн яхши- 
лаб бориши лозимлигини унутмаслиги лозим.

Маҳмуд тўғридан-тўғри, агар инсон ўз замони ҳақидя 
жон куйднрмаса (яъии ўз теварак атрофида содир бўла 
ётган воқеаларга бефарқ қараса) уни ннсон деб ҳисоб- 
лаб бўлмайди, деб таъкидлайди.

Паҳлавон Маҳмуд учун инсон ва халқ бир-биридан 
ажратиб бўлмайдиган тушунчалардир, айни чоқда у 
халқ манфаатларини айрим шахс манфаатларидан юқори 
қўяди:

Подшолик истасанг, бўл эл гадоси,
Уэингни унуту, бўл эл ошноси,
Эл тож каби бошга кўтарсин дссанг,
Эл кўлин туттилу бўл хокипоси’ .

Унинг уқтиришича, одамлар ўз табиатига кўра тур- 
лича: шундай одамлар борки, улар жуда очпқ қўл бўлиб, 
«кўигли пок на гина-худуратнн бплмайдигап мевали да- 
рахтлар» 1 2 га ўхшайдилар, уларни ҳамма ҳурмат қилади 
ка севади. Аммо шундай одамлар ҳам борки, уларда 
худбинлик ва фақат ўзииигина деннш устунлик қнлади, 
шоир бундап одамлардан эҳтиёт бўлишни, улардан ях- 
шилик кутмасликни, дўст танлашда ҳушёр бўлишни 
маслаҳат беради.

Ёмснднк бнлан улфат бўлса, юр йнроҳ,
Пўлингга дон сочиб, қўядн туэоқ.
ЕЙни эгрн кўрнб, тўғрнлигндап 

ундан қанчалик қочганнга боқ3.

Мамлакатдагн нқтисоднй қийинчиликлар ва сиёсий 
ниэолар шубҳасиз, халқнинг маънавнй жиҳатдап бузи- 
лишига, жамиятда ахлоқин нуқсопларнинг кўпайиб кети-

1 Паҳлавон Маҳмуд. Рубоият, 78- бст.
2 Уша жойда, 38- бст.
3 Уша жойда, 59- бет.
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шига сабаб бўлади. Замоиасининг маърифатли кишиси 
бўлган Паҳлавон Маҳмуд ўз теварак-атрофида кишилар 
хулқ одобининг бузилиб кетаётганлигини ва халқнинг 
энг яхши анъаналари поймол этилаётганлигини кўрмай 
нложи йўк; эди. «Замонамизда деган эди у,—  самимий 
шерикни, содиқ дўстни топмоқ қийин, шу сабабли киши- 
лардан садоқат ахтарма асло» бордию топсанг, унга 
содиқ бўл. Инсонда агар садоқат бўлмаса, содиқ ит ас- 
рамоқ маъқулроқдир ва мен, деб таъкидлайди мутафак- 
кир, содиқ инсоннинг ити бўлшпга ҳам розиман 5.

Уз элининг содиқ фарзанли бўлган Паҳлавоп Мақмуд 
ўша оғир замонларда ватандошларини жасур, мард ва 
матонатли бўлишга чақирДи. У қўрқоқларни, юраксиз ға 
ақмоқ кишиларни ғоят ёмон кўрар эди

Паҳлавон Маҳмуд асарларида соф, ахлоқан мусаффо 
муҳаббат, инсонга чинакам бахт келтирадиган муҳаббат- 
ни тараннум этади:

Гоҳо гўэалларнннг юэин ўйлайман,
Гоҳо эулфин, гоҳо кўэин ўйлайман.
Алқисса, не борки, хуснинг эслатса,
Уша замон шунннг ўанн ўйлайман3. ■

Мутафаккирнинг фикрича, муҳаббат —  бу шундай ҳо- 
датки, у иисопга ирода, куч бахш этади, уни хушчақчақ 
қилади, инсоннипг дунёвий ҳаётинн гўзаллаштиради. 
Унииг ана шу муҳаббатни тараннум этишга бағишланган 
рубоийлари ажониб шеърий ўхшашликларга жуда ҳам 
бойдир.

Паҳлавон Маҳмуд ахлоқип қарашларининг баъзи бир 
белгилари ана шулардир. Афсуски, тадқиқотчилар унинг 
фақат айрим асосларннигина топишга муваффақ бўлди- 
лар, ҳозирча унинг «Ҳақиқатлар хазинаси» достони ва 
бошқа кўп асарлари бизга маълум эмас. Паҳлавон Маҳ- 
муднинг адабий мероси, шубҳасиз, ўша замон илғор фал- 
сафий ахлоқий тафаккурипннг катта ютуғи бўлди ва 
унинг янада ривож топишида ижобнй роль ўйнади. 1 2

1 Пях.пэвои Мяҳмуд. Рубонят, 49-бст.
2 Уша жойда, 60- бет.
5 Уша жойда, 75- бет.
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I I  б о б

XIV —XV А СР Л АРДА  УРТА ОСИЕДА ИЖТИМОИЙ-ФАЛСАФИЙ ФИКРЛАР

I. ТЕМУР ВА ТЕМУРИЙЛАР. МАДАНИЙ ҲАЁТ

X II I— XIV асрларда Урта Осиённ мўғуллар томони- 
дан истило қилиниши иқтисодий ва маънавий ҳаётга сал- 
бий таъсир кўрсатди. Мўғул хонларининг босқинчилик 
сиёсати патижасида шаҳар ва қишлоқларга катта зиён 
етказилди, ирригация иншоотлари, кўлрик ва каналлар 
ишдан чиқди. Бир вақтлар гуллаб яшнаган водинлар 
чўлу даштга айланди. Мамлакатда жабр зулм ва зўра- 
вонлик кучайди, меҳнаткаш халқ қаттиқ эзилди. Жуда 
кўп маданий бойликлар, илм масканлари, мадраса ва 
кутубхоналар йўқ қилинди, санъат ва нлм фан вакил- 
лари: олимлар, шоир ва ёзувчилар, мунажжимлар, меъ- 
мор ва мусаввирлар ўлдирилди, тасодифан о.мон қол- 
ганлари эса Шимолий Ҳиндистон, Ғарбий Эрон ва Ху- 
росон вилоятларига қочиб жон сақлаб қолдилар.

Шундай шароитда халқ оммаси мўғуллар ва маҳал- 
лий амалдорларнинг ўзбошимчалиги ва жабр-эулми- 
дан беэор бўлиб ғалаён кўтаради. Булар орасида энг 
нирик халқ қўзғолони —  сарбадорларнинг чиқишидир.
У 1337 йнлда Сабзавор шаҳрида бошланиб, қарийб 
45 йил давом этди.

Халқ оммасининг ажнабий истилочилар ҳамда ма- 
ҳаллий эзувчиларга қарши аёвсиз кураши Урта Осиёда 
мўғуллар ҳукмронлигнни анча заифлаштирди ва уларга 
қарши кескин кураш кучайиши учун замин яратиб 
бедди. Темур мана шу қулай вазиятдан фойдаланиб, 
ҳокимиятни қўлга олди.

Амир Темур бин Тарағай Баҳодир (1336— 1405) 
Кеш (ҳоэирги Шаҳрисабз) шаҳри яқинидаги Хўжа Ил- 
ғор қншлоғида дунёга келди. У 25 ёшидаи бошлаб »
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сиёсат билан шуғуллана бошлайди. 1370 йилда у Амир 
Ҳусайн устидан галаба қозониб давлат тепасига келади.

Темур давлат аппаратини мустаҳкамлашга, майда 
ва тарқоқ феодаллнкларни бирлаштиришга ҳаракат 
цилди. У кучлн марказлаштан давлат тузишга муваф- 
фақ бўлди, мамлакатда иқтисодий ва маданий ўзгариш- 
лар қнлди. Мовароуннаҳрда феодал муносабатлариу  
мустаҳкамланди, ўтроқ аҳоли ҳар томонлама ривож- 
ланди, тасаввуф мазҳабига мансуб йирик шахсларнняг 
таъсири кучайди.

Темур мамлакатнинг иқтисодий қудратини оширнш- 
га ҳаракат қилди. У ишғол қилган хорижий мамлакат- 
ларда катта бойликларни қўлга киритиб, уларни ша- 
ҳарларнинг ободончилиги учун сарф қилди.

XIV  асрнинг охирига келиб Самарқанд Шарқнинг 
энг гўзал ва обод шаҳарларига айланди. Бу ерда улкан 
бинолар, кенг хиёбонлар қуришга катта эътибор берил- 
ди. Испан сайёҳи Р Г. Клавихонинг маълумотига қара- 
ганда, Самарқзиднинг бойлиги фақат оэиқ-овқатнннг 
мўллиги билан белгиланмасдап, балки шойи матолар, 
атлас, мўйнадан қилинган кийимлар ва шунга ўхшаш 
сон-саноқсиз моллар билан ажралиб турардн.

Темур даврида қишлоқ хўжалиги яхшигина ривож- 
ландн. Мамлакатда ҳар хил қурилиш нншоотлари барпо 
қилинди. Суғориш шохобчалари туэатилди, Булардан 
ташқари Муғоп чўли ўзлаштирилди, Хуросонда ва бош- 
қа жойларда каналлар ўтказилди, кўприклар қурилди, 
Аўллар таъмирланди.

XIV асрнинг иккннчи ярмидан бошлаб Урта Оснёда 
ички ва ташқи савдо равнақ тоиа бошлади. Қадим 
замондан Самарқанд Шарқда муҳим савдо маркази 
эди, бу ердан бошқа мамлакатларни боғловчи ипак 
йўли ўтар эди. Айниқса Ҳиндистон, Хитой, Россия, араб 
мамлакатлари билан қизғин савдо алоқалариии ўрна- 
тплпши Темур давлатининг иқтисодий қудратини мус- 
таҳкамлашга хнзмат қнлди.

Бу даврда Урта Осиёнинг ижтимоий-сиёсий ва маъ- 
навий ҳаётида ҳукмрон мафкура бўлмиш ислом дини- 
нинг роли кучайди.

Урта Осиёда маданиятнинг ривожланишида қўшни 
мамлакатлар билан маданий алоқалар муҳим роль 
ўйнади. Маълумки, Урта Осиё Эрон билан қадимдан 
мустаҳкам алоқа ўрнатган эдн X IV— XV асрларда бу 
иккн давлат ўртасида иқтисод ривожланиши билан
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маданий алоқалар кучая бошлади. Шунингдек, бу давр- 
да Хитой билаи ҳам алоқа кучайди. 1420 йили Шоҳруҳ 
машҳур рассом Ьиёссиддин ]-1аҳҳош бошчилигида у 
ёҳҳа элчилар юборади. Улар хитой халқининг урф-ода- 
ти, турмуш тарзи, маданий .ҳаёти, давлатни бошҳа- 
риш услуби ва ҳокаэолар билан танишиб ҳайта- 
дилар.

Шуниигдек, Шоҳруҳ даврида Ҳиндистон билан ҳам 
алоқа кучайди. 144Й йилда Шоҳруҳ томонидан юборил- 
ган элчилар ораснда тарихчи Абдураззоқ Самарқандий 
ҳам бўлиб, у Ҳнндистон маданияти бнлан танишиш 
имкониятнга э1*а бўлади. Унга ҳннд халқинйнг урф- 
одати, маросимлари, ҳинд миллий муснқаси ва рақси 
чуқур таассурот қолдиради.

Гемурийлар даврида маданиятнинг янги босқичига 
кўтарилишида ўтмиш маданий бойликларини ўзлаш- 
тириш ҳам муҳим аҳамиятга эга бўлди. Хусусан, бу 
даврда Урта Осиёда ҳинд олимларининг фалакиёт, риё- 
зист, тиббиёт, кнмё ва бошқа соҳалардаги тадқиқот- 
лари, чунончн .ҳиидларнинг «Калила ва Димна» асари 
Урта Осиёда катта шуҳрат қозонган эди.

Урта Осиёда айниқса қадимги юнон маданиятига 
қизиқиш кучлн эди. Илк ўрта асрларда юнон олимла- 
рининг рисолалари юнончадан араб тилига таржима 
қилинган, уларга кўплаб шарҳлар битилган эди. Шу- 
нинг учун қадимги юнонларнинг араб тнлига таржима 
қилинган асарлари, хусусап Арасту, Афлотун, Птолемей 
ва бошкалариииг табний-илмий ва фалсафий асарлари 
X IV— XV асрда ҳам Урта Осиё олимлари учун таннш 
эди. .
' X IV - XV асрларда маданият ва илм-фан тараққиё- 
тида Урта Осиё халқларинннг IX— XII асрлардаги 
маданий меросини ўрганиш алоҳнда ўриннн эгаллади.

Навоий, Жомий, Биноий, Кошифий ва бошқалар 
дунёқарашларининг такомил топншида Форобий, Ибн 
Сино, Насриддин Тусий кабиларнинг илмий мероси 
ғоявий манба бўлиб хизмат қилди. Шунинг учун ҳам 
жамият ва давлатни бошқариш, бахт-саодатга эришнш, 
комил инсонни тарбиялаш, мукаммал ва адолатли жа- 
мият барпо қилиш каби масалаларнинг ўэига хос тал- 
қнн қилиниши билан бирга улар ўртаснда муштаракллк 
ва ўхшашлнклар кўп.

X IV— XV асрда эаргарлик ҳам юқори босқичга кўтя- 
рилди. Заргарлар металга бадинй беэак бердилар,

12И

www.ziyouz.com kutubxonasi



олтин, кумуш ва бронза эрнтадиган моҳир усталар 
иайдо бўлди.

XV асрнинг иккннчи ярмидан бошлаб меъморчилик 
санъати ҳам тез тараққий эта бошлади. Хусусан, Темур 
Самарқандда Бнбихоним, Куксарой масжидн, Шоҳи- 
зинда мақбарасини барпо қилди. Кеш (Шаҳрисабз) 
шаҳрида Оҳ сарой қурила бошлади. Булардан таш- 
қари, унинг даврида Самарқанд атрофнда Боғи Шамол, 
Боғи Дилкушо, Боғи нан, Боғи Чинор қурилди. Темур 
ободончилик ишларига катта эътибор бериб, кўприклар, 
суғориш иншоотлари, карвон саройлари, работлар цур- 
дирди, каналлар ўтказди, кўплаб мактаб, мадраса ва 
хонақоҳлар, ҳаммомлар барпо қилди.

XIV— XV асрларда Самарқанд, Ҳирот ва бошқа 
шаҳарларда мусаввирлик мактаби тараққий этди. Маъ- 
лумотларга қараганда, Навоий даврида наққошлик 
санъатининг моҳир усталари пайдо бўлди. Хусусан. 
«Шарқ Рафаэли» номини олган, дунёга машҳур Беҳзод 
ва Шоҳ Музаффар номлари алоҳида ўринни тутади.

Беҳзод (1455— 1535) Ҳнрот рассомчилик мактаби 
бадиий услубининг асосчисидир У рассомлнк санъатини 
юқори босқичга кўтардн, одамлар суратими чизди, 
табиат манзараларини тасвирлади, китобларни безади 
Унинг илк асарн «Зафарнома» китобига солинган расм- 
лар бўлиб, унда XIV асрнинг охирида рўй берган воқе 
алар тасвирланган. Ундан ташқари, Беҳзод Хисрав Деҳ- 
лаиийнинг «Хамса», Саъднйнинг «Бўстон» асарларини 
нақшлар билан безаган Ҳусайн Бойқаро. Хотифий. 
Жомий ва бошқаларнинг суратини чизган. Бу суратлар 
ҳоэир дунёнинг турли музейлари ва кутубхоналарида 
сақланмоқда.

XIV— XV асрларда ҳаттотлик ва муқовасозлик санъ- 
ати ҳам тараққий эта бошлади. Нафис китоб ва ҳат- 
тотлик санъати соҳасида янги услублар пайдо бўлди. 
Масалан, Мир Али Табриаий (1330— 1404) насталғқ 
услубини ихтиро қилди. Бу услуб «Ҳатти Хиротий» номи 
билан аталиб, кейннчалик бутун Яқнн ва Урта Шарқ 
мамлакатларига кенг ёйилди.

Самарқанд ва Ҳиротда ҳаттотлик санъатини камо- 
лотга етказган иқтидорли ва қобилиятли хуснихат уста- 
лари етишиб чиқди. Улар ораеида айниқса, Султон Али 
Машҳадий. Рафиқий тахаллусини олган Мир Али Маж- 
цуи бин Камолиддин Маҳмуд, Самарқандлик ҳаттот 
Хўжа Абдулқодир Руянда (вафоти 1434 йил), «Ҳатғот-
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лар султони» номини олган Султон Али (1437— 1520) 
ва бошқалар ажралиб туради.

X IV— XV асрларда мусиқа соҳасида ўз касбининг 
моҳир ус1 алари бастакорлар Абдуқодир Найи, Ҳусайн 
Удий, Хужа Юсуф Андижоний, А1авлоно Нажмиддин 
Кавкабип, Шоҳқулн Ғижжакнй, Дарвиш Аҳмад Қону- 
ний, Устод Шодий ва бошқалар яшаб ижод этганлар 
Улуғбек, Навонй, Жомий Биноий каби буюк мутафак- 
кирлар куйлар басталаганлар.

X IV — XV асрларда фанларнинг кўп соҳаларига, 
хусусан, тиббнёт риёзиёт, ҳандаса, жуғрофия, фала- 
киёт, тарих, мантиқ, адабиёт педагогика, фалсафа, 
ахлоқшунослик ва бошқа фанларга катта эътнбор 
берилган. Айииқса, адабиёт ва адабнётшунослик теэ 
тараққий эта бошлади. Шеърият, назм соҳасида ижод 
қилувчи машҳур шоирлар етишиб чиқди.

Самарқандда йирик шоирлар Давлатшоҳ Самар- 
қандий (1437— 1496) ва Саккокий (XV аср), Бисотий 
Самарқандий, Жавҳарий, Хўжа Сўғдий Самарқандий, 
Мирзабск, Э. Восифий, Пиёзийлар ижод қилдилар. 
Давлатшоҳ Самарқандий «Тазкират уш-шуаро» (шоир- 
лар ҳақида тазкира) номли рисолаларнинг, Сахкокий 
эса ғазал ва қасидаларнинг муаллифидир.

Хўжандда Камол Хўжандий (вафоти 1402 йил), 
Балхда эса Дурбек (X IV— XV аср) ижод қилган. Дур- 
бек «Юсуф ва Зулайхо» достонини ёяган. Ҳайдар Хо- 
размий эса (X IV— XV аср) «Махзун ул —  асрор («Сир- 
лар хазинаси») рисоласини битган. Булардан ташқари 
ўша даврда Исмат Бухорий (1365— 1436), Ҳофиз Хо- 
размий (X IV— XV аср), Яқиний (XV аср), Ҳилолий 
(Х^аср), Гадоий (XV аср), Атоий ва бошқа шоир ва 
ёзувчилар яшаб, ижод этганлар.

XV асрда адабиёт, шеърият, ижтимоий фалсафий ва 
ахлоқий фикрлар буюк ўзбек шоирн ва мутафаккири 
Алишер Навоий тимсолида ўзининг юқорн чўққисига 
кўтарилди.

XV асрнинг йирик мутафаккири форс-тожик шоири 
ва олими Абдураҳмон Жомий (1414— 1492 йиллар) 
ҳам Урта Осиё маданияти ва фанига улкан ҳисса қўш- 
ганднр.

Унииг ижоди кўп қиррали бўлиб, адабиётшунослик, 
тилшунослик, фалсафа, тасавнуф, санъатнинг турли 
соҳалари, шеърият ва насрни ўз ичига қамраб оладн. 
Мутафаккир бир неча ўнлаб йирик асарларнинг чунон-
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чи «Нафақат ул-унс, «Лужжат ул-асрор», «Рисолаи 
муаммо», «Баҳористол», «Рисолан мусиҳн» ва бошқа 
асарларни ёзади. Унинг асосий рисолалар тўплами 
«Ҳафг авранг» («Етти тахт») бўлиб, улар «Туҳфатул 
аҳрор» («Нуронийлар туҳфаси»), «Сабҳатул аброр» 
(«Та^қвбдорлар тасбеҳи»), «Юсуф ва Зуланҳо», «Лайли 
ва Мажнун», «Хирадномайи Искандарий» («Искандар 
хирадномаси») «Силсилатуэ-заҳоб» (Олтин занжир) 
ва «Саломон ва Абсол» кабилар шулар жумласидан- 
Дир.

Ж ^ и й  ўз асарларида умуминсоний маэмун касб эт- 
ган иисо?1парварлик гояларинп нлгарн сурди. У форс- 
тожик адабиётини ривожлантиришга улкан ҳисса ҳўш- 
ди. Асарларининг бадиийлнги, маэмундорлнги ва халҳ- 
чиллиги учун кураш олнб борди.

Темурийлар даврнда 7илшуносликка ҳам катта 
эътибор берила бошлади. Жомий ва Навоийдан ташқа- 
ри, тил муаммолари билан шугуллапган йирик олнмлар 
пайдо бўлди. XV асрда Самарқапдда яшаб ижод этган 
олймлар Ибн Абу Бакр Лайсий Самарқандий ҳамда 
Исомиддин Иброҳим Ибн Муҳаммад ибн Арабшоҳ 
номларими келтириш мумкин.

XIV  асрнннг иккинчи ярмидан бошлаб Урта Осисда 
фалакиёт ва риёзиёт фанлари ҳам ривож топди. Улуғ-. 
бек асос солган фалакиёт мактаби ўша даврда табиий- 
илмий фнкр тараққиётида муҳнм роль ўйнади.

Улуғбек жаҳон маданняти ва нлм-фани равнақига 
улкан ҳисса қўшган буюк мутафаккнрдир. Улугбек 
даврида 1417— 1420 йилларда Региетонда улкан мадраса 
?ҳуряб бнтказилди. Ш у йилларда Бухорода, 1432— 1433 
йилларда Ғиждувонда мадрасалар барпо қилинди. Бу- 
лардан ташқари, Улуғбек Темур даврида қурила бошла- 
ган Бибихоним масжиди, Гўри амир мақбарасинн қуриб 
битказди. Бу даврдаги энг ноднр меъморчилик санъа- 
тининг намунаси 1429 йилда барпо қилинган Улуғбек- 
нннг фалакиёт расадхонасиднр.

Улугбек асос солган фалакиёт мактабидан жуда 
кўп иқтидорли олимлар етишиб чиқди. Улар Мансур 
Коший, Марям Чалабий, Қозизода Румий, Абдуали 
Бнржандий, Али Қушчи, Ғиёсиддин Жамшид ва бошқа- 
лардйр.

Бу даврда тиббиёт илми ҳам ўзннинг йирик намоян- 
даларига эга эди. Самарқандга келиб ижод қилган, та- 
бобат илмннннг йирнк вакилларидан Бурхонуддин на-
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фис ибн Эааэ ҳаким ал-Кнрмоний ва Султон Али Табиб 
Хуросонийдир.

XIV— XV асрларда Урта Осиёда мантнқ ва фалсафа 
фанлари билан шуғуллапган йнрнк олимлар пайдо 
бўлди. Бу фапларнинг ривожн, асосан икки Гшрик 
Мутафаккир Саъднддин бин Умар Тафтаэоний ва Мир 
Саййид Журжоний номлари билан чамбарчас боғлиқ- 
дир.

Журжоний ва Тафтазонийлардан ташқари, Самар- 
қандда ўша даврда Л\авлоно Абдужаббор Хоразмий, 
Мавлоно Шамсиддин Мунший, Мавлоно Абдулла Лнсон, 
Мавлоно Бадрндднн Аҳмад, Мавлоно Нуғмоннддин Хо- 
размий, Хўжа Афзал, Мавлоно Оловиддин Коший, 
Жалол Ҳокий ва бошқа олимлар яшаб ижод этган- 
лар.

Умуман олганда, бу даврда фалсафа ва ахлоқшу- 
носликка оид махсус рисолалар IX— X III асрларга 
нисбатан камроқ учрайди. Лекин илғор ижтимоий-фал- 
сафий ва ахлоқий фикрлар бадиий адабиётда, тасав- 
вуф шеъриятида, назм иа насрда, ғазал ва рубоийларда 
муфассал баён қилина бошладн. Шунинг учун ҳам бс- 
жиз эмаски, Убанд Законий. Жомий, Лутфнй, Биноий 
ва бошқаларпииг бадиий асарлари бой фалсафий ва 
ахлоқий мазмунга эга.

Бу даврда ахлоқ ва таълим-тарбия муаммоларнга 
бағишланган рисолалар ораснда Ҳусайн Вонэ КошифиГ: 
ва Жалолиддип Давоннйларнинг мероси алоҳида ўриини 
эгаллайди.

Бу даврда тарих фани тараққий эта бошлади. Тарих 
спҳасида ижод қилувчи йирик мутафаккирлар пайдо 
бўлди. Булар ичнда X IV— -XV асрларда яшаб ижод 
этган Аҳмад ибн Маҳмуднинг «Китоби муллазода», 
Абдураззоқ Самарқандийнннг (1413— 1482) «Матлаъ 
ас-саъдайн ва мажмаъ ал-баҳрайн* («Икки саодатли 
юлдузнинг чиқиши ва нкки дснгизнинг қўшилишп»), 
Ҳофиз Абрўнинг (136! — 1430) «Зубдат ат-танарих» 
(«Тарнхларнинг сараси»), Шарофиддин Али Яздийнинг 
(1454 й. да вафот этган) «Зафарнома» си, Ҳиротлик 
тарихчн Фосиҳ Ҳавофийнинг (1375— 1442) «Мужмал-и 
фоснҳи» («Фосиҳи тўпламн») каби рисолаларини кўр- 
сатиб ўтиш мумкин. Шунингдек, XV— XVI асрда маш- 
ҳур тарихчилар Мирҳонд ва Хондамир яшаб ижод қил- 
дилар. Юқорндагиларни хулоса қилиб шуни таъкидлаш 
керакки, Урта Осиёдагн X IV — XV асрдагн маданнй кў-
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таримкилнк ўзининг хусусияти, нўналиши жиҳатдан 
IX— X II асрлардаги Урта Осиёдаги Уйғониш даврннинг 
қонуний давомидир. Зеро.унга ҳам УДғониш даврига мос 
келадиган иқтисод, маданият, илм-фан, санъат соҳа- 
сида беқиёс тараққиёт, қадимги юнон маданияти ва 
ўтмиш қадриятларига қизиқиш, инсонпарварлик, юксак 
фаэилатлн куйлаш ва бошқа шунга ўхшаш хусусият- 
лар хос эди.

Шунинг учун ҳам Темурийлар маданияти жаҳон 
маданияти ривожига улкан ҳисса бўлиб қўшилдн, У 
Улуғбек, Павоий, Беҳзод, Жомий каби жаҳонга танил- 
ган буюк сиймоларни еткаэиб бердн.

2. САЬДИДДИН ТАФТАЗОНИИ ВА МИР САШИД ШАРИФ 
Ж УРЖ О НИИНИНГ ФАЛСАФИИ ВА МАНТИҚИИ 

ҚАРАШЛАРИ

Урта Оснё фалсафий тафаккури тарихнда ўчмас из 
қолдиргап аллома Саъдиддин Тафтаэоний 1322 йилда 
Ашхобод яқинидаги Ннсо шаҳрн атрофндаги Тавфтазон 
қишлоғида туғнлди. Темур ўз маркаэий давлатини туз- 
гунча бўлган феодал урушлари натижасидаги нотинч- 
ликлар ёш Тафтазоннйни Ҳуросоп шаҳарлари бўйлаб 
саргардон бўлиб юришга мажбур этди. 16 ёшли Саъ- 
диддин илоҳиёт фанлариин, араб тили, нутқ санъати ва 
мантиқ соҳаларини мукаммал эгаллади. Бу фанларни 
у ўша данрнинг машҳур олимларн бўлгаи Аэиддин 
Ижий ва Қутбиддин Рознн ат-Тахтонийлардан ўрганди. 
Тафтаэопиннинг 16 ёшида ёзган биринчн илмнй асари 
унга шуҳрат олиб келдн ва унинг мадрасада мударрис- 
лик қилиш ҳуқуқини қўлга кнритишига сабаб бўлди.

% 1340 йплдан 1372 йиллар ичида Тафтаэоний Ғиж- 
дувон, Жон, Туркистоп, Ҳиро7 на Мовароунаҳрнинг 
бошқа шаҳарларидаги мадрасаларда дарс бериб, йирик 
олим сифатида шуҳрат қозондн. Айннқса мантиқ, нутқ 
санъат, араб тили грам.матикаси ва илоҳиёт соҳаларида 
унга тенг келадиган олим кам топнлар эди Унинг 
замондоши машҳур араб тарихчисн Ибн Халдун Таф- 
тазонин ҳақида қунидагиларни ёэган эдн: «Мовароун- 1

1 Сяднхон Муртазоеи. Саъдилднн Тафтсзоннй асаряарнда дунс- 
қараш, билиш назарияси ва мантиқий масалаларнннг ёрнтилиши. Ав- 
тсреферат, 'Гошкент, 1975, 5- бет.
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наҳрдан чиққан қуёшнинг нури араб мамлакатлари ва 
Испаннягача етиб келмоқда»1.

Гафтаэонийнинг шуҳрати ўз пойтахти Самарқандга 
энг машҳур олимлар, ҳунармандлар ва усталарни тўп- 
лаётган Амир Темурга ҳам етиб келди. У Тафтазонийни 
Самарқандга чақиртиради. Тафтазоний умрининг охи- 
ригача саройда яшайди ва 1392 йилнинг 12 августида 
вафот этади.

Тафтаэонийнинг назарнй мероси ўрта асрлар фани- 
нинг барча соҳаларини ўз ичига олади. Қуръон тафси- 
ридан бошқа асарлари араб тилида ёэилган бўлиб, улар 
ичида мантиқ, нутқ сапъати ва араб тили грамматика- 
сига оид рисолалари алоҳида ўрин тутади. Бу рисола- 
лардан X IV  асрнинг иккинчи ярмидан XVI асрнинг 
иккинчи ярмигача Мовароуннаҳр ва унинг атрофидагн 
ўлкалар мадрасаларида ўқув қўлланмаси сифатида 
фойдаланилган. Е. Э. Бертельс ўз тадқиқотларида форс- 
тожик шеъриятннинг буюк классигн Абдураҳмон Жо- 
мий шеърият ва нутқ санъатини Саъдиддин Тафтазо- 
ний асарларидан ўрганганлигини кўрсатнб ўтади.

Тафтазонин қнрқдан ортиқ асар ёзган бўлиб бизгача 
етиб келган аеарларидан диққатга сазоворларн қуннда- 
гилар: «Тахзиб ал-мантпқ вал-Калом» («Маптиқ ва 
Каломга сайқал бериш»), «Ас-Саъдия» (X III аср охири 
ва XIV аср биринчи ярмида яшаган Котибиннинг ман- 
тиққа оид «Аш Шамсия» рнсоласига ёзилган шарҳ), 
«Ал-мутаввол» (Нутқ санъатига оид «Кенг талқнн»), 
«Мухтасар ал-маоиий» (риторикага оид «Қисқача маъ- 
нолар»), «Ал-иршод ал-ходий (араб тили грамматика- 
снга онд «йўл бошловчн раҳбар»), «Ал-мақосид ат- 
толибин* (фалсафа ва Каломга оид «Толиби илмларнинг 
мақсадлари»), «Рисола фи завое ал-мусаллас» («^ч 
бурчакнинг бурчаклари ҳақнда рисола») булардан таш- 
қари Тафтаэоний ўзндан олдинги ўтган мутафаккирлар- 
нинг асарларига кўплаб шарҳлар ва ҳошнялар ёзган.

Саъдиддин 'Гафтазоний ўз фалсафий қарашларида 
табиат ҳодисалари ўртасида сабаб-оқибат муносабат- 
лари мавжудлнгига шубҳа қилмайди. Боз устига у бор- 
лиқнинг ана шундай муносабатларини диққат билан 
таҳлил этиб, сабаб ва оқибатнинг муайян хнлма-хил 
турларини ажратиб кўрсатади. Сабаб —  бу шундан нар- 
саки, нарсанинг мавжуд бўлиши унга боғлиқдир. Са- 1

1 Ибн Халдун. Муқаддима. Қоҳира, 1985, I жилд, 545-бст

132

www.ziyouz.com kutubxonasi



баб ички ва ташқи кўринишларга эга. Агар сабабнинг 
муайян белгилари оқибатга кўчиб ўтса, уида ички сабаб 
намоён бўлган бўлади, агарда бунинг акси бўлса, унда 
ташқи сабаб ўзлигнни кўрсатган бўлади

Тафтазоний дунёқарашидаги диққатга сазовор ма- 
салалардап бирн қазо ва қадр ҳамда ирода эркинлиги- 
дир. Маълумкн, нрода эркинлиги масаласидз кўплаб 
файласуфлар ҳар хил фикрлар баён этишга ва инсон 
ўз хулқ-атворида эркинми, яъни ихтнёри ўз қўлидами, 
деган еаволга жавоб топишга интилганлар.

Саъдиддин Тафтазоний ўзининг «Тахзиб ал-мантиқ 
ва ал-калом» асарида инсоннинг хулқ-атворидаги ирода 
эркннлиги масаласига кенгроқ тўхталади. Унинг фик- 
рича ҳар қандай олижаноблнк ва хайрли ишлар ўэ 
табиатига кўра худонинг моҳиятидан келиб чиқади ва 
у ҳамма нарсанинг ҳолиқи сифатида хайр ва шарофат- 
нинг яратганлиги сабабдан инсонларни ёмон хулқ-ат- 
вордан тийилнб турншга чорлайди. Емон хулқлар, гу- 
ноҳлар инсонга хос нарсалар бўлмасдан, улар фақат 
кишиларни синаш учун яратилганлар Шундай қнлиб, 
унинг фикрича, Худо ўз бандаларига иккн йўлни «так- 
лпф» этади, яъпн шарафлн, ханрли фаелнят кўрсатишни 
ёки номатлуб машгулотлар билан гуноҳга ботишни, 
гуноҳга ботпш эса жазога тортилншни келтириб чиқа- 
радн. Мутафаккирнинг таъкндлашнча, худо томонидан 
кўпроқ ннсонларга хайрли ишлар қнлиш, гайришаърий 
ишлар камроқ бўлиши таъкидланади. Қайси йўлни тан- 
лаш инсоннинг ўз иродасига боғлиқдир. Шунинг учун 
худо ёмон хулқ-атворли ннсонларни жазолайди. Емон 
хулқ-атворпи қоралаш худонинг нродасига қарши бо- 
риш эмас, чунки ёмопликпи ер юзида мавжудлиги ии- 
сонларни покликка чорловчи синовдир.

Билиш наэарпясида Тафтаэонийнинг қарашлари Ибн 
Снноникидан фарқ қилади. Масалан, Ибн Сино нарса, 
ҳодисалар ҳақидаги маълумотларнн билим деб қабул 
этган бўлса, Тафтазонип уларнн алоҳида ҳис-туйғу ва 
билим ўртасидаги воситавнЛ босқич дсб тушунади. Би- 
лиш жараёни уч шартни тақозо этади:

1. Ҳис-туйғу органлари ва ашёлар ўртасида ўэаро 
таъсир. 1

1 Саъднддин Тафтаэоний, «Тахэиб ал-мантиқ ва ал-калом». Ду- 
шанбе шаҳридаги Фирдавсий номидагн Жумҳурнят кутубхонасида 
иин. № 2979 рақами остида сақлаиаётган қўлёэма, 7- бет.
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2. Бу омилларнинг ннсок рухи томонидан қабул 
этилиши.

3. Аклин билкш
Ҳис-туйғуни Тафтазоний ташқи ҳиссиёт деб атаб, 

ички ҳис-туйғу ҳам ташқи ҳиссиёт асосида пайдо бўлиш- 
лигини таъкидлайди. Нарсалар тўғрисида бирор тушунча 
ҳосил қилиш ҳис-туйғу уйғотган қиёфа орқалн амалга 
ошишини кўрсатиб ўтади 2.

Ашёлар ва ҳоднсалар мавжудлнги туфайли улар 
уйғотган ҳис-туйғу шаклларидан билим шаклланадн. 
Чунки ҳиссиёт моддадан унинг зарурий сифатлари ва 
алоқалари билан биргаликда ташқи қиёфасиннгина қа- 
бул қилиб оладн. Ш у сабабдан мутафаккирнинг фик- 
рича, ҳиссий тасаввурга эга бўлиш учун модданннг 
бўлишлиги шартдир. Лекин ақлий, мантпқий билнш эса 
моддий асосдан анча узоцлашган бўлпб, ҳнссий билим- 
ларга қараганда юқорироқ босқичдан ҳоснл бўлади.

Тафтазоний фикрича, мантиқ тафаккурдагн хатолик- 
лардан халос қиладиган восита бўлиб, янги билимлар 
ҳосил қилиш эаминидир *. Мантнқнй билиш шакллари 
тасаввурот на тасдиқотдир. Бирор ашё ёки ҳодисани 
тасаввур этиш ва унинг тўғрисида ҳукм чиқаришда асо- 
сий ўринни тил бажаради. Онг ва унннг белгиси нутқ 
бир-бири билан бевосита боғлангандир Бирор ашё ёки 
ҳодисани белгиси бўлган сўзлар, бирор бир мазмун 
туфайлигина қандайдир маъно касб этадн. Сўэлар ва 
уларнииг ҳар хил турларнпн тилшунослпк фани ўрга- 
нади. мантиқ эса муайян мазмунга алоқадор мупоса- 
батдаги белгилар ўрнини аниқловчи сўзларни ўрганади. 
Шундай қилиб, Тафтазоний фикрича, мантиқ фани мав- 
ҳум мантиқий онг билаи боғланган бўлиб, тушунча ва 
ҳукмни ифодаловчи сўзлар ва гапларни таҳлил этади.

Ушшг қайд этншича, тушунча муайян сўзлар ёрда- 
мида инсон ақлида акс этадиган ашёлар ва табиат ҳо- 
дисаларннипг мажмуасидап келнб чиқади. Инсон ақли 
умумий атёларнинг хусусиятлари ва белгиларини 
ҳамда уларнннг айрим қисмларини ҳам акс этти- 
ради.

Ақл қуроли орқали ашёларни акс эттирадиган ту- 
шунчаларни таърифлаб Тафтазоний ўз олдига шундай 1

1 Қаранг: Тақрнби ал маром фн баҳэиб ал-калом, 2- қисм, 
65- бет

1 Қаранг: Уша жойда, 66- бет.
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савол ҳуяди: тушупчалар қандай келиб чиқади ва шакл- 
ланади Тафтазоний ақлнннг таҳлилий— хулосавий қа- 
билняти (таҳлилот) ва шуурий истеъдоди (мафҳумот) 
тушунчалар шаклланишн учун асосий йўл деб ҳисоб- 
лайди. Унннг таъкидлашича: «Фақат таҳлнлот ва маф- 
ҳумот воситаендагина ашёлар ҳақнда муайяп тушун- 
чалар ҳоснл этнш мумкин». '

Тафтааонийнинг нлмнн мероси унинг Яқин ва Урта 
Шарқ халқларн ижтимоий-сиёсий тафаккури тарихида 
илғор ўрнп тутган қадимги юпон фанласуф ва мантиқ- 
шунослари мактабига маисублнгнни кўрсатадн Аммо 
эрамиэдан олдипгн илмнй ютуқлар билан чегаралан- 
масдан Шарқ уйғониш даври юксаклнкларидан туриб 
уни ривожлантирганлнги ва янги ғоялар билан бойит- 
ганлиги диққатга сазовордир.

Упинг ёэган асарларм ўз илмнй қнмматини ҳоэирда 
ҳам йўқотганн йўқ. Тафтаэоннйнпнг илмий меросинн 
ўрганиш тафаккуримиз тарихнни зарҳал саҳифаларга 
бойитиш имкокини очиб беради.

Мир Саййид Шариф Журжоний Тсмур асос солган 
марказлашган давлат пойтахти Самарқапдга бутун 
шарқ мамлакатларинипг энг машҳур олнмлари маж- 
буран бўлса ҳам кўчирплиб, уларга ўз соҳаларида 
нлмий изланишларипи давом эттиришлари учун қулай 
шарпит яратилдп. Темур томонндан Шероз фатҳ эти- 
лиши муносабати билан 1387 йнлда у ердаги йирик 
олимлар қаторида Самарқандга келгаплар орасида 
машҳур файласуф ва мантиқшупослардан Али ибн 
Муҳяммад Мир Саййид Шарнф Журжонин ҳам бор 
эдн. Илмнн адабнётларга Мир Саййнд Шариф иоми 
билан кирган Алн бнпнн Муҳаммад бннни Али Ҳусай- 
ний Журжоний (1339 ннл) Эроннинг Гурган вилояти 
марказн бўлган Астробод шаҳри яқинидаги Тағу қиш- 
лоғида туғилди

Ёшлнк йилларидан Шарқда мавжуд бўлгап фан- 
ларнинг барча турлари бнлан шуғулланди. Ислом фал- 
сафаси бўлган Калом, маптиқ, тнл масалаларидан таш- 
қари табиатшуносликка доир барча соҳаларни қунт 
билап ўрганнб, улар ҳақида катта илмий асарлар ёзиб 
қолдирди.

Журжоппй Ҳпрот, Қоҳира, Стамбул, Шероз шаҳар- 1

1 Қэранг: Ч А. Стори. Псрсидская лнтсратура в трсх чястях,
ч. 1, М., иэд во «Наука», ]972, 203— 204- бетлар.
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ларида турли олимлардан бнлим ўрганди, ўз илмини 
оширди. 1387 йилда Самарцандга келган Журжоний, 
бу «рда 20 йил самарали ижод этди ва фақат Темур 
вафотидан кейингина Шерозга қантиб, 1413 йилда 
дунёдан кўз юмди.

Журжоний Самарқанднинг машҳур мадрасаларида 
фалсафа, мантиқ, фалакиёт, фиқҳ, тил ва адабиёт, муно- 
эара плми ва бошқа фанлардан дарс бериб ўзидан 
яхшн ном қолдирди. Унипг асарларининг умумий сони 
50 дан ошиқдир, Булар ичида фалсафа, мантиқ ва та- 
биатшуносликка доир асарлар салмоқли ўринни эгал- 
лайди, ўз навбатида, бу соҳадаги асарлари бутун Шарқ 
мамлакатларига кенг ёйилгандир.

Журжоннйнинг бизгача «Борлиқ ҳақида рисола» ва 
«Дунёни акс эттирувчи кўзгу» деб номланган фалсафин 
асарлари етнб келган. Шунингдек, унинг ўзидан олдин 
ўтган олимларнинг асарларига ёзган шарҳларидан Қут- 
буддин ар-Розий ат-Тахтонийнинг «Шамсия», 1276 
йили вафот этган Қотибий Қазвинийнинг «Ҳикматул- 
айн» («Билимлар манбаининг донолиги») кабилар кат- 
та илмий қимматга эгадир.

Журжонийнинг қаламига мансуб араб тилида ёзил- 
ган табиатшунослик фанларига доир бир қатор асар- 
лар ҳам мавжуд. Булардан ХП— X III асарларда яшаб 
ўтган хоразмлик астроном ва файласуф Маҳмуд ал- 
Мағминнйнннг «Шарҳу мулаххасил ҳайча (Фалакнётга 
доир сайлапмага шарҳ) номли асарига бағишланган 
китоби диққатга сазовордир.

Шунингдек, у Насриддин ат-Тусийнинг «Фалакиётга 
оид эслатма» асарига бағишлаб «Шархе тазкнратун 
Насирийат» номли китобни ҳам ёзган.

Журжоний билиш назарияси ва мантиққа доир «Ат- 
таърифот» («Таърифлар»), «Усулн мантиқийа» («Л\ан- 
тиқ усули») ва илмий баҳс фанига бағишланган «Одоб 
ул-мунозара» («Мунозара олиб боришпинг қоидалари 
ҳақида рисола») каби араб тилида ёзилган асарларнннг 
ҳам муаллифиднр. Бундан ташқарн Журжониийнинг 
форс тилнда ёзилган мантиққа оид бир неча асарлари 
ҳам бизгача етиб келгапдир. Булардан «Суғро» (Қичик 
далил бўла оладиган ҳукм) ’ , «Кубро» (катта далил 
бўла оладиган ҳукм), «Авсат дар маптиқ» (Мантиқда

’ Журжоний: Мажмуаи мантиқ Лакнаа, 1972. («Суғро*.рисола 
си„ 1— 9В- бстлар ) •
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ўрта хулоса^1 на бошқаларнн кўрсатиб ўтиш мумкин. 
Унинг «Шархе фаронзе сарожийа» (Мерос бўлиш маж- 
буриятларишшг Сарожий таърифига шарҳ)1 2 асари ҳу- 
қуҳшунослик масалаларпга бағншланган бўлиб, фақиҳ 
Сажованднй асарларига жавоб тарнқасида ёзилган.

Журжонийпннг XIV аср файласуфн Эзиддин Абду- 
раҳмон ал-Ижин (1300— 1356) нинг «Мавоқиф фй илм 
ал калом» («Калом илмндаги манзнллар») асарига 
шарҳ сифатида ёзган «Шарҳе мавоқиф фи илм ал-ка- 
лом» («Калом илмидаги манзнлларга шарҳ»)3 китоби 
унинг замондошлари ва келгуси авлод олимлари учун 
фалсафа ва мантиқ бўйнча ўзига хос қомус мақомига 
эга бўлдн. 1018 саҳифадан иборат бўлган бу асарда 
Журжоний мутакаллимларнинг анрнм қарашларинн 
танқид остига олади.

Шарҳлардан ташқарм Журжоннй жуда кўп фал- 
сафнн асарларга хошиялар ёзди. Унинг Абу Али иби 
Синонинг «Ишорат» («Кўрсатмалар») асарнга ёзган 
шарҳи алоҳида қианқиш уйғотади.

Насриддин ТуснГшинг «Тажрид» («Абстракция») 
асарига шарҳ ёзган шайх Шамсудднн Маҳмуд Исфа- 
ҳоний (1294— 1349) га жавоб тариқасида ёзилган Жур- 
жоний ҳошияси* ҳам днққатга сазовордир.

Журжонийнинг дунёқараши, ундан олдин ўтган 
салафларипикидек, ўрта асрлардаги бутун фалсафий 
масалаларни, чунончи, борлиқ ҳақндаги таълимот, 
коннот жумбоқлари, модда ва унинг шакллари, жонсиз 
па жонли дунёнинг хусусиятлари, жисмоний па руҳпй 
муносабатлар, билиш муаммолари, мантиқий фикрлаш 
ҳақидаги таълимот, тил ва тафаккур алоқалари ва бош- 
қаларни ўз ичига олади. У коинот, инсон ва ақлни 
қамраб олувчи дунёнинг умумнй манзарасини яратишга 
ҳаракат қилди. Журжоний ақидасига хос бўлган нарса 
борлиқ манзарасини босқичма-босқич тартибда тушуи- 
тирпшдан иборат эди. Беш бобдан иборат бўлган ўзи- 
нинг «Дунёни акс эттирувчи кўэгу» рнсоласининг бирин- 
чи бобини вожиб ул-вужуд ва мумкнн ул-вужудни мав- 
жуд эканлигини асослашга бағишлайди. Журжоний

1 Мир Саййид Шариф. Мажмуаи рисолаи мантиқ. Канпур, 1893, 
9— 14- бстлар.

2 Журжоний. 1Пархе фароизе сарожийа. Стамбул, 1873 й.
3 Журжоний. Шархе мавоқиф фи илм ал-калом. Стамбул. «Дор 

улматбэтул Омера» босмахонаси 1267 ҳ. й.
* Ҳошия —  бирор асарга ёэилган шарҳга ёэнлган шарҳ.
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унга шундай таъриф беряди: «Иўқ бўли1й мумкин бўл- 
маган, бор бўлиши эса эарур бўлган нарса вожиб ул- 
вужуд деб аталади. Масалан, ҳолнқнинг ўзлиги каби 
тушумча, Борлиғн ҳам, нўқлиги ҳам зарур бўлмаган 
нарса эса мумкии ул-вужуд деб аталадн»1.

Журжоний фикрича, ножиб ул-вужуд худо бўлиб, 
мумкии ул-вужуд эса —  моддий оламдир. У борлиқнинг 
бнринчи сабаби сифатида вожиб ул-вужудни, яъни 
худонипг борлпгини тан олади. Унинг фикрича, мумкин 
ул-вужуд ўзининг бор бўлишн учун қандайдпр таряда 
бўлса ҳам, бирор-бир сабабга эҳтиёж сезади. У бнрор- 
бир нарса туфайлн, яънн бирннчи сабаб қимматнга 
кўра вожиб ул вужуд даражасига кўтарилади

Журжонин фпкрнча, ҳамма жнсмлар бир-бирнга бўл- 
ган ўэаро муносабатда сабаб-оқибат нисбатнда бўла- 
дилар. «Дунёни акс эттнрувчи кўзгу» рисоласида шун- 
дай ёзади: «бор бўлишга нмкпни бор нарса икки тар- 
кибин қисмдан —  субстанция ва акциденциядан, къни 
туб моҳият ва тасодифнй ҳолдан ёки ҳоднсадан ташкил 
топади. Агар мавжуд бўлишга имкони бўлган нарса 
ўэ мавжудлиги учун жойга эҳтиёж сезмаса, улда уни 
туб моҳият деб, агарда уига эҳтиёж сеэса, ҳодиса деб 
аталади, Туб моҳият беш хил бўлиши мумкпн. Агарда 
бирор-бир туб моҳият, бошқа жойда бирорта нарса 
ўрнида қарор топган бўлса, у жойлашган ўша жой 
модда деб, ҳолат эса —  шакл деб аталади. Агар у ўз 
ичнга ҳолат ва жойни олган бўлса, у жнсм деб ном- 
ланади. Агар туб моҳият, бу айтнлган уч парсани ўз 
нчнга олмаса, у анирувчи субстанцня деб аталади. 
Агарда шу айирувчи туб моҳнят жнсмга эга бўлса, у 
ҳолда унипг ўзгарувчи қисми руҳ деб аталади. Бу 
жисмлардаги ўзгармайдиган нарса ақл деб аталади. 
Агарда ушбу ақл бевосита вожиб ул-вужуддан келнб 
чиқан бўлса, у бошлангич онг ёки умумнй ақл деб 
аталади»1 2.

Журжоний табиатдаги ҳеч бир ҳодиса сабабсиз келиб 
чиқмайди, деб таъкидланди. Ҳамма мавжуд ашёлар- 
даги бутун ҳаракат ва ўзгаришлар фақат макон ва 
замондагина рўй беради.

Мир Саййнд Шариф Журжоний дунёқарашига хос

1 УэРФЛ Бсруний номидагн Шарҳшунослик институтн кўлёэма- 
лар фонди «ОйнаПе гитинамо», 1-саҳифа.

2 Уша жойда.
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хусуснят, унинг бутун борлиқнн бир-бирига қонуний 
равишда боғланган бўлакчалардан иборат ягона тана 
сифатида таърифлашидир. Уникг фикрича, моддин дунё- 
ни ташкил этгаи иарсалар асосида тўрт унсур, яъии 
олов, ҳаво, сув ва тупроқ ётади. Уч унсурдан нборат 
бошқа жисмлар, яъни металлар, ўсимликлар ва ҳан- 
вонлар эса, юқорида айтнлган тўрт унсурнннг бпр-бир- 
лари билан қоришишинипг хосиласи сифатнда келиб 
чиққандир.

Тўрт унсур доимо ҳаракатда эканлигидан ўзгарув- 
чан бўлиб, бири иккинчисига айланиб қолишн мумкии. 
Масалан, ҳаво сувга, сув тупроққа ва ҳокаяо.

Журжсний фалсафасида моддийлик ғояларигина 
эмас, балки диалектик дунёқараш мавжуд. Унинг фик- 
рича, моддийликдан холн бўлган бўш жон нўқ. Бу ҳақда 
у шундай ёэади: «Самовий гумбаз буюк доирадир. У 
барча жисмларни қамраб олган бўлиб, модднй дунённ 
чегаралаб туради. Аммо у бўшлиқ эмас, чунки унн мод- 
дадан ташқарида бўлган тушунча ёкн бирор ўлчов би- 
лан тушунтирнб бўлмайди. Бундан ташқарн бир-бири 
билан ўзаро ёпишиб, ании вақтда бошқа жисм билан 
ҳам боғланиб турган нарсанинг ўзи бўлиши мумкип 
эмас. Ҳар бир атрофдагн дунё, ўзи ўраб турган нар- 
сага тегиб туриши зарур ва бир-биринннг кетидан юқо- 
ридагидек тартнбда жойлашиши лознм, чупкн бўшлиқ- 
нинг бўлнши мумкнн эмас. Мана шундай жиемлар, 
унсурлар, самовий доиралар, бутун санёралар па моддий 
бўлакчаларнинг таркнбнй мажмуаси олам деб атала- 
ди

Мнр Сайнид Шарнф Журжоний мантиқ илмига 
салмоқли ҳисса қўшди. У Марказин Осиё, Яқии ва 
Урта Шарқ мамлакатларн мантиқин меросининг барча 
оқимларини таҳлил этнб, уларни янада ривожлан- 
тнрди.

XV— XVI асрлар давомида мантиқ нлмини ўрганиш 
ва ўқитиш ишлари X III асрда ёзилгап дарсликларга 
XIV асрда ёзилган шарҳлар, айниқса машҳур мантнқ- 
шунос Ат-Тахтоннй (1290— (365), унинг шогирдн Ибн 
Муборакшоҳ (1310— 1375), Самарқандда ижод қилган 
унинг икки нэдошн— Тафтазоний (1322 —  1390), Журжо- 1

1 Журжоний. Шархе муллахасс ал-хайа ал-Чағминин. УзФА Бе- 
рупий номидаги Шарқшунослик ннститутидаги 2655 рақамли қўлёэ- 
ма. 225 а бет (араб тилида).

1 3 9
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ним томонндан ёэилган шарҳ ва ҳошнялар асосида рлиб 
борилди. Бу даврда араб тилига нисбатан форс тилида 
кўпроқ асарлар еэилди. Моҳият жиҳатдан мантиҳ ил- 
мининг фалсафа ва тябобатдан ажралиши, унинг ҳуқуҳ, 
тил ва илоҳиёт соҳасндаги тадқиқотларда ишлатилиш 
жараёни кўнанди. Журжоний ўэ ижодида мантиқни 
фалсафадан ажратмаган ҳолда, уни кўпроқ ҳуқуқ ва 
тил соҳаларнда қўлланилишини таъминлади. Унинг 
баракали ижоди туфайли шу даврдан бошлаб, нслом 
мадрасаларида мантиқни ўқитиш ҳуқуқ ва тил фанлари 
билан боғлиқ ҳолда олиб борилди.

Натижада маптиқ илмига ислом ақидаларига хос 
бўлган «бегона таълимот» деб ғараз билан қараш аста- 
секин барҳам топа бошлади.

Журжоний фикрича, наэарий билнмлар ҳаётий таж- 
рибада ҳосил қилинган бошланғич билимлар ва улар 
тўғрисида фикрлаш йўли билан кирнтилади. Бундай 
фнкрлаш жараёнинн у хулоса деб атайди.

У хулосанинг уч турини кўрсатнб ўтади. Булар: қиёс 
(силлогиэм) эстекро (индукция —  бўлакдан бутунга та- 
мон ҳукм юритиш) ва ҳадс (аналогия —  ўхшатнш). 
Булардан қиёс (силлогизм) хулосанинг бош тури ҳисоб- 
ланиб, иазарий билимлар ҳосил қилишнинг асосин воси- 
таси бўлиб майдонга чиқади.

Журжоний қиёс деганда, нкки ёкн бир неча муло- 
ҳазалардан таркиб толган хулосани тушунадики, агар 
уларнннг мазмуни тўгри бўлса, ундан учннчи мулоҳаэа- 
нннг ҳам тўғрилпги келиб чиқади.

Эстекро (индукция) тушунчасн остида Журжоний 
шундай хулосани мазарда тутадики, унда дастлабки 
хусусий шартлар асосида умумий натижа чикарилади. 
У икки хил эстекрони, я)ьии тўла ва тўла бўлмаган 
индукиияни кўрсатиб ўтади.

Тўла ^стекрода ҳар бнр бўлакдаги бирор-бир сифат 
мавжудлигига асосланиб, ана шундай сифат хусусиятн 
умумий бутунликда ҳам бор эканлигига ишонч ҳосил 
қилинади.

Тўла бўлмаган эстекро шундай хулосаднрки, уму- 
мий бутун бўлган нарсанинг баъзи бир қисмларида 
мавжуд бўлган бирор-бир хусусиятидан келиб чиқиб, 
шундай хусуснят бутунда ҳам мавжуд эканлигига 
ишонч ҳосил қилинадн.

Журжоний фикрича, тўла бўлмаган индукция фақат 
тахмииий мулоҳазагагина олиб келади. Унинг кўрса-
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тишича, масалан, биз оловнинг айрим хусусий ҳолат- 
ларини кузатсак, ҳар қандай олов иссиқлнк чиқарадн 
дегаи айрнм хусусиятга эга бўлган билимдан (дедук- 
тив бутундан бўлакка ўтадиган) ҳолатга ўтадиган хуло- 
са келиб чиқиши мумкин Ш у бнлан бирга унинг 
таъкидлашича, индуктив йўл билан ҳосил қилинган 
билнмлар ҳамма вақт ҳам ҳақиқатга тўғри келавер- 
майди Чунки ннсон тажрибаси ҳеч вақт тўла мукам- 
малпкни бермайди.

Журжонийнинг индуктив ва дедуктив хулосалар 
ҳақидаги фикрн Арасту ва унннг Шарқдаги издошлари 
фикриии эслатади. Аммо бу фнкрга ноёб хулосалар 
қўшилиб, такомиллаштирилгэн.

Журжонийнииг фалсафий асарлари, айниқса унинг 
мантнққа оид рисолалари Урта Осиё ва Эронда ман- 
тиқ илминимг ривожига қўшилган муҳим ҳисса бўлди. 
Сўнггн асрларда унинг рисолалари мадрасаларда ўрга- 
ннлди ва уларга шарҳлар ёзилди.

3. МУҲАММАД УЛУҒБЕК ВА УНИНГ АКАДЕМИЯСИ

Буюк табиатшунос тадқиқотчи, давлат арбоби Му- 
ҳаммад Тарағай Улуғбек (1394— 1449) астрономия ва 
математика соҳасида дунёда маълум ва машҳур олим. 
Бошқа соҳаларда ҳам туркий ва форсий тилларда нжод 
қнлган. У Самарқандда ҳоким бўлиб турганда илм- 
фан ривожига катта эътибор берди. Уз замонасигача 
жаҳонда мавжуд астрономик обсерваторияларнинг энг 
йириги ва нодири —  Самарқанд расадхонасини, Шарқ- 
иннг йирик дорилфунунн ҳисобланган мадрасани қур- 
дирдн. XV аср фанлар академияси ҳисобланган астро- 
номмя-математпка илмнй мактабнга асос еолди. Жа- 
ҳон илми аҳлига «Зижи КўрагоншЪни тақдим этди.

Улуғбек илмли бўлиш, илмин ҳақиқатни ечиш инспн 
учун олин фазилат эканлигини алоҳида таъкидлайди. 
Фанда куэатиш усулнга ва илмий асбобларнинг ролига 
катта эътибор беради, илмий тадқиқотда математик 
аоситалар ва мантиқий усуллар ролини алоҳида қайд 
этади

Амни пайтда шуни ҳам айтиш керакки, у Оллоҳ 
таоллоиннг қудратига ншонган. Улуғбек Жордано Бру- 
но каби атеистик дунёқараши туфайли ўлднрилган деб 1

1 Қаранг: Мир Саййид Шарнф Журжоний. Ат-таърифат, Стам- 
бул. «Дор-ул табоате омера», 1818 й., Ц- бет.
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келингаи фикр унчалик ҳақиқат эмас, балки у асосал 
нжтимонй тўкнашувлар сабабли жоҳил фитначилар 
томонидан ўлдирилган десак ҳақиҳатга яқннроҳ бўла- 
ди. Ҳар ҳолда дунёкараш сабабларидан кўра ижтимоий 
сабаблар кўпроҳ бўлса керак.

Улуғбек илмий фаолиятинннг муҳим фаэилатлари- 
дан бири у тадҳиҳотнн уларни мавҳум мулоҳазалардан 
эмас, балки жонли мушоҳададан бошланганлигидир.

Улуғбек куэатнш на ўлчаш асбоблари ҳали тако- 
миллашмаганлигнга қарамай, Қуёш ва Ой ҳаранатла- 
рини тўғри ҳисоблади, унинг ҳисоблари ҳозирги ҳисоб- 
лардан жуда оз фарқ қилади. Буни турли замонларда 
ўтган астрономларнинг осмон экваторнга эклиптика 
(Қуёшнинг бир йил^ик ҳаракатидан ҳосил бўлган кат- 
та доира) текислиги огмалигини ўлчаш бўйича қўлга 
киритилган натижаларини солиштирсак, Улуғбек 
ҳнсоби нақадар ҳақнқатга яқинлнгини курамиэ:

Эратосфенда 23°5Г20" бўлиб, хатоси 7'35", Гнп- 
парахда хатоси — 23". Птолемейда — 10' 10", Бат-
тонийда — 0' 17", Абулвафода 0' 35", Кўхинда 16' 36". 
Тусинда — 2' 9", Улуғбекда 23°30'17",— 0 32". Бу ҳато- 
ларда турли даврларнипг кузатиш имкониятлари ҳи- 
собга олилган. Улуғбскнинг юлдуз йили (сферик давр) 
ҳақидаги ҳнсобларн ҳам ҳознрги ҳисоб-кигобларга жу- 
да яқин. Улуғбек фаидагн тушуичаларни чунончн, мад- 
ҳал, толе, матоле, мамар, матллн тлу, матлли толе маҳ- 
фуэ, ҳисса, синус-верэу ва ҳпкаэоларии тўлдирди. 
Уларнинг кўпларнин Улугбекнинг ўзи киритди.

Улуғбек расадхопасндагн асосий ўлчов воситаси 
секстант бўлиб (баъзилар квадрант дейишади), у куза- 
тиш натижаларини жадвал ва каталоглар шаклида ифо 
далаган, Каталогда 1018 юлдуэ бор. Уларда ҳар бир 
юлдуэнинг координатлари (кенглама ва узунлама), 
уларнинг юлдузлар тўпламларидаги ҳолати, юлдуз 
мнқдорларн берилган. Координатлар бошн қилиб Н37 
йилдаги кун тенглиги олинган.

Каталог— мураккаб билиш жараёнининг якуни бў- 
лнб, рақамлар математика қолипига туширилади, яъни 
қоида-қонуниятлар яратилади.

Улуғбек жадваллари: 1 1) Ҳижрий йиллар мадҳали- 1

1 Улг/ғбек. Знжи КўрагониЯ <Т. Н. Ҳорн Ниёэий Улуғвек ва 
унинг илмий мероси, 1971, 110— 159-бетлар. Қелгусида Улугбек... 
дғб, саҳифа кўрсатилади).

Н2

www.ziyouz.com kutubxonasi



нинг жадвали; 2) Ҳихсрий ойлар мадҳалннннг жадвали;
3) Юнон ойлари мадҳалининг жадвалн; 4) Эрон эраси 
мадҳалининг жадвали; 5) Юнон, ҳижрий ва Эрон эра- 
лари кунларининг бир-бирига ўтиш жадвали; 6) Юнон, 
ҳижрий ва Эрон эралари кунларинннг жадвалн; 7) Ма- 
ликин эраси тўла йнллари кунлэрининг жадвали; 
8) Чағ жадвали; 9) Икки йилнинг қўшилиш жадвали; 
10} Кун ва фенклар сони, улардан ташкил топган йил- 
нинг қисмн, уларнинг хитойча номи жадвали; П ) Йил- 
нинг 360 кундан ошган қисмлари х<адвали; 12) Чағ ва 
КЭ бошининг фенк билан ифодалаш жадвали; 13) Ур- 
тача қамария ойи жадвали; 14) Шамсия йнлининг қама- 
рия йилидан ортиқлиги жадвали; 15) Шамсия йнлининг 
ой эпицикли ўн уч айланишидан ортнқлиги жадяали; 
16) Ойиинг ой давомидаги ҳиссаси жадвали; 17) Қуёш 
тенгламаси жадвали; 18) Ой тенгламаеи жадғали;
19) Хитой эраси йилидаги кун ва фенк жадвали;
20) Улуғбек юлдуз каталоги, 21) Уша юлдуэларнинг 
ҳолатн.

Улуғбек қоидалари
1) «Мадҳални аниқлаш учун шу ҳнжрий йил рақа- 

мидан 210 нп шундай айириб бораверамнзки, охнрида 
қолдиқ 210 тўла йилдан катта бўлмасин. Сўнг қолдиқ- 
ни 30 га бўлинг, чиққанннн 5 га кўпайтноинг..

2) «Ҳижрия йиллари ва ойлари мадҳалини аииқлаш 
учун биз икки жадвал туэдик: бернлган йилдан 210 
тадан айириб, қолдиқни, бнринчи жадвалга кнритдик. 
Шунда қаралаетган йил муҳаррамнииг мадҳалн топилди. 
Нккинчи жадвал ойлари вертикал устунда, йил мад- 
ҳаллари горизонтал қаторда берилган бўлиб, уларнинг 
кесишган нуқтаси берилган ой мадҳалини ифодалайди* *2.

3) Юнон эраси «македониялик Филиппнииг ўғли 
Искандзр вафотндан кейин 12 (қуёш) йилн ўтгандан 
сўнг ҳафтанинг нккинчи кунидан бошланади. Бу эра- 
нинг йиллари ва ойлари —  шамсий. оддий. Бир йил —  
365 кун — 12 ой. Улардан 7 тасн 31 кундан, тўрттаси 
30 кундан, биттаси 28 кундан иборат. Бу ой ҳар тўр- 
тинчи йилн 29 кунлик деб ҳисобланадн (ўша 1— 4 кун- 
лар эваэига). Бундай йнл кабиса йил дейилади. Ой 
номлари ва кун сони қуйидагнча: Тишрин I: 31 кун;

1 УлуғЗок..., 120 5ет.
* УлуғЗек..., 123— 124- бетлар.
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Тишрин 11:30 кун; Канун 1:31 кун; Канун 11:31 кун; 
Шубот: 28 кун; Озор: 31 кун; Нансон: 30 кун; Айёр: 
31 куп; Хазирон: 30 кун; Таммуз: 31 куи; Об: 31 кун; 
Айлул : 30 кун».

4) «Юнон йилларидан бирортасининг бошланиш ку- 
нини аннқлаш учун берилган йилдан имконият борича 
28 талаб айирамиз, қолдиқ 28 тадан катта бўлмайди. 
Қолдиқ 4 га тақсим қилипади. Чиққанига бўлингапидан 
ҳосил бўлгаи миқдор қўшнлади. Унга 1 қўшилади ва 
чиққапндан 7 ёкн унинг карраси айирилади. Чиққан сон 
аниқланмоқчи бўлинган йилнинг бнриичи куни (ҳаф- 
тадаги номи) ни ифодалайди.

5) Юпон эраси «ойининг мадҳалини аниқлаш учун 
биз жадвал туздик. Утаётган йилдан имкони борича 28 
талаб айнрампз. Чиққан соннм ён устундан қидирамиз, 
ой номини устки қатордан топамиз. Иккала йўл кесиш- 
ган нуқта аниқланмоқчи бўлган ой мадҳалини бсрлди»1.

Улуғбекнинг илмий меросини ўрганиш. «Зижи Кўра- 
гоний» Улуғбек вафотидан сўнг кўп ўтмай, Европа ма- 
даний дунёсига кпрнб борди. 1643 нили Оксфорд уни- 
верситеги асарнипг Ж  Гревс (ХУП1 аср) тайёрлаган 
нусхасини нашр этди. 1690 йили Польшада астроном 
Ян Гевелий (1611 — 1687) нинг лотип тилида нашр 
этилган «Юлдуэлар осмонининг атласи» асарида Улуғ- 
бек ижодига катта ўрин бернлди. Шунингдек, Улуғ- 
бекшшг илмий мсроспнн пиглнз шлрқшуносн Т. Хайд, 
фраццуз астрономлари Ж. Деламбр (1749— 1822), 
Л. П^терс (1806— 1880), кейинчалик немис шарқшу- 
носи К. Броккельмаи (1868— 1956) ва бошқа овруполик 
йнрик олимлар атрофлича ўргандилар. Унинг асяри эса 
турли тилларда ва Европа ҳамда Америка қитъалар.и- 
нинг турли шаҳарларида чоп этилди.

Асримизнинг бошларнда шарқшунос сифатида 
В. В. Бартольд Улуғбек яшаган давр, унинг илмий ва 
мадаинй мероспнн баракали ўрганди, 1908 . йили 
В. Л. Вяткин Улуғбек расадхонаси харобаларини топди 
ва археологик қазилма ишларини олиб борди. Асри- 
мизнинг ўрталарида Т. Н. Қори Ниёзий Улуғбек мсро- 
сини ўрганишга фаол киришдн ва унинг раҳбарлигида 
Давлат. комиссияси 1941 йили июнь ойида Амир Темур 
мақбарасини очди. Амир 'Гемур, Шоҳруҳ ва Улуғбек 
жасадлари текширилди. Текширишлар натижасида

1 Улуғбск..., 168— 253- бетлар.
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Улуғбекнинг қилич билаи ўлдирилганлиги аниқлапди. 
Аптрополог А. В. Ошанин унинг калла суягини ўргаиг 
ди, антрололог —  ҳайкалтарош М. М. Герасимов асд 
шу асосда Улуғбекнинг бюстини яратди.

19,50 йили Москвада Т. Н Қорн Ниёзийнинг «Аст- 
рономическая школа Улугбека» монографияси нашр 
этилди. 1971 йили эса ўзбек тнлида «Улуғбек ва унинг 
илмий мероси» асари чоп этилди.

Кенипчалик Улуғбек яшаган давр ҳаёти ва илмий 
фаолняти ҳаҳида бир ҳанча асарлар нашр ҳилинди.

Улуғбекнинг 600 йнллик юбилейи муносабати билан 
республнкамизда жуда катта ишлар амалга оширилди. 
Унинг «Зижн ...» бирипчи бор рус тнлида тўла нашр 
этилди, (А. Аҳмедов таржимасида) «Тўрт улус тарихи» 
ҳам нашр бўлди. Парижда Юнесконинг Улуғбекха ба- 
ғишлангап махсус халқаро илмий симпозиуми ўтка- 
зилди.

Пулково астрономик обсерваторнясида, Мпсква дав- 
лат университети копференция залларидагн пештоқ- 
ларда дуиёдагн буюк олимлар қаторида Улуғбек қиё- 
фасп ҳам ўрии олган.

Самарқанд илмнй мактаби —  академиясининг ниҳо- 
ятда пуфузлн эканлигшш унинг етакчи юксак обрўли 
0лнмлари1шиг ким эканлнгндан бнлсп бўладн, Улар: 
Муҳаммад Улугбек, Қозпзода Румнй (1419 йили вафот 
этган), Гнёснддин ал-Кошнй (1436 йили вафот этган), 
Али Қушчи (1402— 1474) ва бошқалар.

Ғиёсиддин Коший биринчилардан бўлиб ўнли каср- 
лар арифметикасини яратган эди. Орадан 150 йил ўтгач 
Европада бу янгидан кашф этилди.

Улуғбек ва Коший 1 томонидан бир даражали ёйнниг 
сииусипн аниклаш усулн ишлаб чикилди (бундя а х —  
— вх2— с=0 кўрипишидаги учинчи даражали алгсбраик 
тенгламанинг ечнш усуяидан фойдаланилди. Шунингдек, 
Коший «пи» сонининг қийматини 17 хонагача аниқлик 
бнлан ҳисоблаб берди, яъни

3,141592 653 589 279 32. •
Бу —  олнмшшг ниҳоятда заҳматкаш бўлганидан да- 

рак беради. Бундай натнжага иккинчи мярта 150 йиЛ 
кейин, яънн 1597 йили Ромен деган олим эришди.

1 Джи^шид Гиясиддин ол Каши Ключ арнфметики. Трактат ов 
окружснностн. М., 1950.
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Ал-Кошнй бутуп соплардан илдиз чиқарнш, илдиз- 
нинг бутун қисмини аниқлаш усулини, бешинчн дара- 
жали бином қондаси, итерацион алгоритм қонуннятнни 
яратди. I/

Самарқанд илмий мактаби таркибий қисоблаш 
усулларини бойитди, бундан ташқари 5 т  Г  ҳам 
моқирона аннқланди:

5ш 0,001745 247 643 728 357 1
Бу қадар позик қийматларни аннқлаш жуда катта ютуқ 
эди.

Мнқдорий муносабатлар ҳақидаги таълимотда қиё- 
сий усул тадқиқ этилди. Натижада мнқдорлар муноса- 
батининг диалектикаси ривожлантирилди.

Алавиддин Али ибн Муҳаммад Қушчи —  Улуғбек- 
нинг содиқ шогнрдларидан, у фан ва маданият тарихига 
Али Қушчи номи билан кнрган машҳур олим бўлиб, 
ҳали Улуғбек тирик вақтларидаёқ йирик олим сифатида 
танилган эди. Бундан ташқари Али Қушчи муҳим тарн- 
хий ваэифанн бажарди: ўз ҳаётннинг охирги йилларида 
устози Улуғбекнинг, Самарқанд олимларининг илмий 
меросларини Т>ркияда кенг тарғиб қилди.

Олимнинг фан равнақига қўшган ҳиссаси беқиёс. У 
кўпгина асарлар муаллифи, чунончи: «Арифметика илми 
ҳақида рисола», «Касрлар ҳақида рисола», «Али Му- 
ҳаммадиййа рисоласи», «Улуғбекнинг янги астрономик 
жадвалларига шарҳлар», «Астрономия илми ҳақида 
фатҳ китоби», «Геометрик масалаларии ечиш рисоласи», 
«Мантик рисоласи», «Азуддиннинг фалсафий .рисола- 
сининг шарҳлари», «Истиорат рисоласи», «Муфрадинйа 
рисоласм», «Ойсимон шаклларнн ечиш рисоласи», 
«Астрономик рисола» кабнлар унинг қаламига мансуб. 
Бу асарларнннг қўлёзмалари Тошкент, Душанбе, 
Москва, Петербург, Туркияда сақланиб келмоқда. Али 
Қушчининг астрономия, математика ва фалсафа соҳа- 
сида ёзиб қолдирган асарларинннг сони 25 дап ор- 
тади.

Али Қушчи Самарқанддаги Улуғбек мадрасасида 
ва Туркиядаги Аё Сўфи университетида мударрис сифа- 
тида лекциялар ҳам ўқиган.

Али Қушчининг «Астрономия рисоласи» И. М. Мў- 
минов таҳрири остида 1968 йили Тошкентда, А. У. Ус- 
монов нашрга тайёрлаган нусхаси 1970 йилн Самар- 
қандда чоп этилди.
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Рисоланинг Муқадднмаси икки қисмдан нборат бў- 
либ, биринчисида геометрик билимлар асослари бери- 
либ, нуқта, чизиқ, текислик, айлана, сфера ва бошқа 
тушупчалар изоҳланган; иккинчисида, табиий, самовий 
фанлар соҳасидан маълумотлар келтирилган.

Маълумки, барча нарсалар мураккаб ва содда жисм- 
ларга бўлииади. Дунё минераллар, ўсимлнклар, ҳай- 
вонлардан ташкил топган. Улар бир-бирлари билан 
чамбарчас боғланганки, улар буғ ёки туман каби бир 
бутун. Ҳар хил ҳаракатдаги нарсалар маълум вақтда 
бирлашишиб, янги нарсаларни ҳосил ҳиладн. Аниҳроги, 
улар ўз доирасида мувозанатни бузнб, эиддият ҳосил 
ҳнладилар ва бир донрада содда, бошҳа доирада му- 
раккаб қисмлар шаклида мавжуд бўладилар.

Ҳар бир содда нарса бнр хил ҳаракат қиладп, мурак- 
каби эса ҳар хил ҳаракат қилади. Лекин ҳар бир содда 
зарра соддалигича қолманди, мураккаби мураккабли- 
гича қолмайди. Али Қушчининг бу фикрида чуқур фал- 
сафа ётади: мавжуд дунё нарсалардан нборат экан, 
улар соддалнк ва мураккаблик табнатига эга.

Алн Қушчн осмонни 9 фалакдан нборат деб қара- 
ган, унингча эпг катта фалак —  осмап, бурж фалаки —  
юлдузларпикн, Зуҳал, Л\уштарин, Миррих, Қуёш, Зуҳ- 
ра, Аторуд, Ой фадаклари. Фалакларни санаш Ойдан 
бошланади, охнргиси осмон.

Маълум тўрт унсур— олов, ҳаво, сув, тупроқлар ўз 
анланаларига эга, улар гоҳо жуфт бўлнб ҳам мавжуд 
бўладилар,

Али Қушчн уфқ, қутб, шарқ, шимол, жануб, зенит 
кабн тушунчаларпн мукаммал тушунтнради. У Улуғбек 
расадхонасида ўзн олиб борган кузатишлар натижала- 
рнга асосланиб. Қуёш ва Ойни йил бўйича изоҳлаган. 
Ер ҳароратиштг ўзгарпшига сабаблар излаган, Ой ца 
унинг сирти ҳақида қиэиқарли мулоҳазалар юритган.

Қуёш ва Ой, санёралар ҳаракатларинннг бир-бирла- 
рнга муносабатиии тадқнқ қилишда ҳяракат сабабияти 
ва йўналишн, ҳаракатдагн мувозанатшшг пайдо бўлиши 
вз бузилиши, алогей ва лерегей масалаларинн қараб 
чиққан.

Али Қушчи нуқта, тўғри чизиқ, эгрн чизнқ, текислнк, 
параллсл, оғншма, содда жисм, мураккаб жисм, ўқ, 
курра, қутб, орбита, алмукантарат, доира, диаметр, 
хорда, ёй, кўп бурчаклар, шамат, зўрвон вусто, хадид 
вусто, фалак, меридиан, аэимут, содда ҳаракат, мурак-
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каб ўзгарувчан ҳаракат, эквнто, эклиптика, зенит, но- 
дир, апогей, перигей, эпицикл тушунчаларининг таъри- 
фини беради.

Умумфалаклар сони 13 та: 1) буюк фалак; 2) қўз- 
ғалмас юлдузлар фалаки; 3) Зуҳал фалаки, 4) Муш- 
тарин фалаки; 5) Миррнх фалаки; 6) Қуёш фалаки; 
7) Зуҳра фалаки; 8) Уторуд фалаки; 9) Ой фалаки;
10) Олов; I I )  Ҳаво; 12) Сув; 13) Ер, уларнииг бирнн- 

чи 9 таси осмон фалаклари.
Осмоп экватори билан эклиптика икки нуҳтада: ба- 

ҳорги ва кузги кун тенгликларнда кесишади. Қуёш ва 
Ой ҳаракатларн йўлпда ҳар бир фаслга учтадан бурж 
тўғри келнб, ҳаммаси 12 та: Хут, Ҳамал, Савр, Жанзо, 
Саратон, Асад, Сумбула, Мезон, Аҳраб, Қаис, Жадн, 
Дзлв.

Фалаклариипг ўхшашлигн ва фарқлари ҳақида ҳам 
баён этплган. Масалан, Зуҳал, Муштарий, Миррнх ва 
Зуҳра фалаклари Қуёшникидан фарқ қилмайди. Уто- 
руд ва Ой фалаклари улардан фарқ қнлади. Сабаби 
эпнцнкл на дефсрентларнинг ҳар хиллигидан.

Сайёраларнинг жоординат тизилмаларидагнэклпп- 
тнкузунламаси ва кенгламаси тадқиқ этнлган. Сайёра- 
ларнннг ҳар хнл вақтдаги кенглама ва узунламаларипп 
аниқлаб, маълум қарорга келинган. Шунннгдек, ҳар бир 
сайёранинг бошқа сайёраларга ва Қуёш ва Ойга нис- 
батан ҳолатлари изоҳланган. Ойнннг ҳилола ва бадр 
ҳолатларн таҳлил қилнниб, Ой ва Қуёш тутилишлари- 
нинг сабаблари аниқланган.

Ер шар шаклида, ер куррасининг чорагида одамзод 
яшайди. Кундуз ва кечаларнинг миқдорий муносабат- 
лари Қуёшнинг буржи юлдузларига, бинобарин эклип- 
тика бўйича силжишига боғлнқлиги уқтириб ўтнлади, 
Икки қутбда кеча ва кундуэ бир-бирини инкор қилади,

Қуёш чиқмшидан олдинги осмоннинг ёриши узоқ 
пақтга чўзилади, ботишдан кейингисн оз вақтда давом 
этади. Бу фарқиинг катта-кичиклиги Қуёшнинг эклип- 
тикадаги ўрнига боғлиқ.

Ҳақиқий сутка билан ўртача сутка орасидаги тафо- 
вут Қуёш ҳаракатпнинг тезланишндандир, дейди Али 
Қушчи. У мусулмонлар эрасн (ҳижрин) нинг, Эрон, 
Юнон, маликшоҳ эраларининг келнб чиқншини ва бош- 
ланишларини таққослайди.

Сайёраларнинг катталикларини Ер диаметриса нис- 
батан ҳисоблайди.

148

www.ziyouz.com kutubxonasi



Али Қушчи ўзининг «Астрономия рисоласини» Улуғ- 
бек бошлиқ Самарқанд расадхонаси ходимлари билан 
биргаликда 1428 йилдан 1438 йилларгача олиб борган 
кузатув натижаларига асосланиб ёзган. Шунинг учун бу 
рисолани Улуғбек «Знжи» нннг шарҳи деса ҳам бў- 
лади.

Улуғбек илмий мактабинннг табиий-илмий қараш- 
лари Али Қушчидан кейнн ҳам давом эттирилди. Са- 
марқанд олимларининг илмий меросини Ўрта Осиё, 
Афғонистон, Эрон, Туркия, Ҳиндистонда Мирим Чала- 
бнй, Ҳусайн Буржандий, Баховуддин Омулий, Нажмнд- 
дин Алихон, Ида Мақиб, Фарид, Деҳлавий, Савай Жай 
Синх ва бошқалар X V III аср бошларнгача давом эттир- 
дилар.

Улуғбек мактаби вакилларининг илмий ютуқларини 
Европада XVI асрдан бошлаб Коперник ва Галилсй, 

улардан кейпнги маш.ҳур олнмлар янада ривожлантир- 
дилар.

Улуғбекнннг астрономия-математика илмий мактаби 
академияси ишлаб чиққан қонун-қоидалар коинот ман- 
зарасини яратишда тарихий нлмий замин асосларидан 
бўлганки, улар ҳозирги замон астрономияси, космоиав- 
тикаси, коемогоннясини ривожлантиришда, мантиқнй 
фикрлашда ҳам ҳали кўп фойда келтиради.

4. ЖАЛОЛИДДИН ДАВОНИИ ВА УНИНГ ИЖТИМОИП 
АХЛОҚИЯ ҚАРАШЛАРИ

Жалолиддин Муҳаммад ибн Асад ас-Сиддиқин ад- 
Давоний 1427 йилда Эроннинг Казарун вилоятиинпг 
Давон қишлоғида туғилди. У ёшлигидаёқ илм-фанга; 
айниқса мусулмон фиқҳшунослигига қизиқди ва бош- 
ланғич мактабни битиргандан сўнг Шерозга келиб мад- 
расада— йирик олимлар қўлида таҳсил кўрди.

Давоний ўз ҳаётида Эрон, Ироқ, Ҳпндистоннннг қа- 
тор шаҳарларида бўлди, Кошон, Ҳирот, Табриз, Ғилон 
ва бошқа жойларга сафар қилди. Уз сафарлари даво- 
мида жуда кўп оЛим ва шоирлар билан учрашиб, улар 
билан илмнинг ҳар хил соҳалари бўйича баҳс 
юритди.

Кейинчалик у Шероз шаҳрининг қозиси этиб тайин- 
ланди. Қозиликдан истеъфога чиққандан сўнг мадра- 
сада мударрислик қилди. Умрининг сўнгги йилларида ўз 
қишлоғмга қайтиб илмий иш билан шуғулландн. Да-
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воний 1502 йилда вафот этди. У ўз қишлогйда дафн 
этилган.

Давоний Урта Осиё олимлари ва шоирларннинг 
ижоди ва дунёқараши билан яхши таниш бўлган, Фо- 
робий Ибн Сино. Насируддин, Тусийнинг илмий мероси, 
асарларини қунт билан ўрганган, уларнинг рациона- 
листик ва инсонпарварлнк ғояларнни давом эттир- 
ган.

Муҳаммад Али Табризийнинг таъкидлашича, Даво- 
иий ўз рисолаларини битишда «Византия, Хурсон, Тур- 

кистон олимларн ҳамда Султон Абу Саид Темурнй 
даврида яшаган машҳур мутафаккирларнинг асарлари- 
дан фойдаланган» Ғ

Давонийнннг илмий мсроси Урта Осиёда ҳам маш- 
ҳур эди. Октябрь инқилобига қадар Давонийнинг «Ах- 
лоқн Жалолий» номли асари мактаб ва мадрасаларда 
қўлланма сифатнда фойдаланилиб келинди. Унинг ах- 
лоқий қарашлари Урта Оснё мутафаккирлари дунёқа- 
рашига самаралн таъспр кўрсатди. У фалса^а, мантнқ, 
фиқҳ, ахлоқшунослик, риёзиёт ва геомстрия соҳалари 
бўйича бир қатор рисолалар ёэган. «Рисолайн исботи 
вожиб» {«Заруриятнинг исботи ҳақида рисола»), «Ри- 
сола тул муфрадот» («Моддалар ҳақида рисола»), «Ри- 
солат ул-ҳуруф» («Ҳарфлар ҳақида рнсола»), «Рисо- 
лайи фи тавжиҳ улташбиҳ» («Мажоз талқини ҳақида 
рисола»), «Рнсола дар илмин-нафс» («Руҳшунослик 
тўғрисида рисола»), «Тариқатн тарбият ул-авлод» («Во- 
лаларни тарбнялаш усули») кабилар унинг қаламига 
мансуб. Худди Мавоий сиигари, у ҳам «Фоний» тахал- 
луси бцлан шсърлар ёзган.

Давоний қомусий билим эгаси бўлиб, ўзидан кейин 
бой илмий мерос қолдирган. Унннг форс тилида ёзил- 
ган энг йирик рисоласи «Ахлоқи Жалолий». 1470— 1478 
йиллар орасида ёзилган мазкур рисола Ғарбий Эрон 
ҳокими, Оққўйинлилар сулоласидан бўлган Узуп Ҳа- 
санга бағишлангандир. Ушбу асар 1839 ймлда 
В. Ф. Томпон томонидан инглиз тнлнга таржима қили- 
ниб, 1911 йилн Калькуттада чоп этнлган. 1948 йилда 
ўзбек тилига Ишонжон Пбн Муҳаммадхўжа томонидан 
қисқача таржима қилингап. Рус шарқшуноси А. А Се- 
менов Рье ва Браунларга асосланиб, Давонийнннг ушбу 1

1 Муҳаммад Али Табриэий. Райҳонат-ул-адаб,. Теҳрон,^.1949, 
3 том, 26- бст.
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рисоласини мусулмон Шарқи машҳур китоблари като- 
рига ҳўшади.

Узбекистон Фанлар академияси Шарқшунослнк 
институтида ушбу рисоланипг қўлёзма ва тошбосмада 
боснлган нусхалари сақланмоҳда.

Давоний «Рисолайи исботи вожиб», «Нур-ул-ҳидоя», 
«Рисолат ул-хуруф», «Ахлоҳи Жалолнй» ва бошҳа 
асарларида ўзинннг фалсафий дунёкарашнни басн 
этади. Энг аввалп, Давоний фалсафага, яъни илми 
ҳикматга ўз муносабаглнн билдиради. Фалсафа фани 
ҳамма билимларни эгаллашга ёрдам бернши, инсон-; 
нинг амалий фаолиятнга раҳпамолик қилиши лозим. 
Ун^нгча, фалсафа ақлнинг имконияти даражасида бор- 
лиқнинг моҳиятнни ўрганншн лозим.

Давонийнинг таълимотича, объектив мавжуд нарса 
ва ҳодисаларни нэзарий фалсафа (ҳихматн назари) 
ўрганади, амалин фалсафанинг (ҳикмати амали) вази- 
фасига эса инсон фаолнятининг асосий йўналишипи 
кўрсатиш, унинг нродасипи бошцариш киради.

Давоний ўз салафларн сингари фалсафани назарий 
ва амалийга такснмлаиди. Лекин у ўэинннг «Ахлоқи 
Жалолий» рисоласнда кўпроқ амалий фалсафа ҳақида 
сўз юритади. Олимнннг фикрича, амалнй фалсафа учга 
бўлннади. Биринчиси ахлоқ ҳақидагн фан бўлиб, у 
ҳаммага тсгишлпднр. Иккинчиен оила ва унинг қснун- 
қоидалари билан шуғулланади ва оила ҳаҳидаги фан 
ёки оилашунослик, деб аталади. Учинчиеи давлат ва 
шаҳарларни бошқариш ёки сиёсат тўғрисидаги фандир. 
Шупдай қилиб, амалий фалсафя ахлоқ, таълим-тарбня 
ва давлатни бошқарнш муаммоларн билан машгул 
бўлади.

Даиопий худоппнг бирлигн, худо билан табиатшшг 
бир бутуилигн ҳақида фикр юритади.

Маълумки, борлиқ ҳаракатда ва ўэгаришда бўлади, 
бнр шаклдан бошқа шаклга ўтиб, янгиланади ва такп- 
мнллашнб борадн. Ллоҳида, бошқалардан ажралган 
нарса ва ҳодисалар бўлмайдн, улар бир-бири билян 
сабабий боғланган. Бу ҳақда Давоний шундай деб ёза- 
ди: «б» сабабидан кейин «ж» сабаби келади, зероки, 
мантиқан олиб қараганда «б» бир ўзи алоҳида мавжуд 
бўла олманди. Агар у алоҳида мавжуд бўлганда эди, 
унда (умуман) бир-бири билан боғлиқ нарсалар бўл- 
маган бўлур эдн. Шундай қилиб, худди ҳарфларга ўх- 
шаб, нарсалар ҳам бир-бири билан қўшилиб, ўэаро
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таъсир қилади, бирлашиб, оддийдан мураккабга қараб 
ҳаракат ҳилади»'.

Давоний «Заруриятнинг исботи ҳақида» рисоласида 
сабаб ва оқибат, зарурият ва имконият тушунчалари 
устида тўхталади. Дунёдаги мавжуд нарсалар бири 
иккинчисига асос бўлиб хизмат қнлади, ўзаро ҳаракат 
қилиб, бошқа нарсаларнипг пайдо бўлишига сабабчи 
бўлади. Лекин бутун мавжудотларнинг сабаби иожиб 
ул-вужуд, яъни худодир.

Давоннй юнон файласуфлари изидан бориб, Урта 
Осиё ва Хуросонпннг бошқа мутафаккирлари сингари, 
моддий дунёнинг асоси қилиб тўрт унсур; Сув, Ҳаво, 
Тупроқ, Оловнн олган.

Давоний жамиятни ҳам тўрт унсурни қўллаган ҳол- 
да талқин қилади. Инсон, унингча қайси тоифага ман- 
суб бўлишидан қатъи назар, унсурлардан ташкил топа- 
ди. Ҳамма унсурлар кишилик жамиятига хизмат қилади, 
улар табиат ва моддий нарсалар тараққиётининг асосий 
сабабчиси ҳиеобланади. Бу унсурлар инсоннинг меҳнат 
фаолнятига ёрдам беради. Улар меҳнат қуроллари, 
ўсимлик, озиқ-овқат, ҳатто инсон танасининг таркибий 
қисмидир. «Унсурларнинг ҳар бири,—  деб таъкидлайди 
Давоний,—  иш ҳаракатнинг олдиндан мўлжалланган 
табиий қуролшш яратади: сув бнлан олов нснтиш ва 
совутишга ҳамда овқат тайёрлашга хизмат қилади, ҳаво 
эса нафас олиш учун керак бўлнб, у (инсон) руҳига 
ором беради. Тупроқ эса уруғ сочиш, озиқ-овқат ва уй- 
жой қуриш ва ҳокаэоларга керак бўлади»2.

Давоний қарашларида Озарбайжон, Туркия, Ироқ, 
Сурия ва бошқа баъзи Шарқ мамлактларида тарқал- 
ган ҳуруфийлик оқимининг таъсири яққол сеэилади. 
Баъзи олнмларнинг айтишига қараганда, бу оқим қис- 
ман Урта Осиёда, хусусан Самарқандда ҳам тарқалган.

Ҳуруфийликиинг асосчиси Наимий ва унинг издош- 
лари борлиқнииг, бутун мавжуд нарсаларнинг асоси 
қилнб ҳарфларнн олганлар. Улар ҳарфларни илоҳий- 
лаштириб, дунё, худо ва инсон 28 ёки 32 ҳарфларда 
намоён бўлади, деб ҳисоблаганлар. Бу ҳарфларни ҳатто 
тўрт унсур билан тенглаштирганлар. 1

1 Жалолиддин ДавониЯ Рпеолайп исботи вожиб. УэРФА Беру- 
иий номндаги Шарқшунослик инстнтути қўлёэмалар фонди Қўлёзма. 
иив № 8613 179- вэрақ.

- Давоний. Ахло\и Жалолий. УзФА Берувнй номидаги П1арқ- 
ш>ипслик институти қўлёзмалар фонди. инв. 7703.
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Дапоиий «Рисолат ул-ҳуруф» асарида1 қадимги 
юнон мутафаккирларининг ғоясидан фойдаланиб, хуру- 
фийлар сннгари ҳарфларни осмон ёритгичларидан, мод- 
дий унсурлардан пайдо бўлганини айтади. Ҳарфлар 
дастлаб осмон сайёралари ва юлдуэларининг бир-би- 
рига урилишя ва ишқаланиши натнжасида келиб чиҳ- 
қан.

Ҳуруфийлар кишиларни объектив борлиқни, худо, 
ҳарфлар ва инсонни идрок қнлишга чақираднлар. Эрон 
олимларидан Эҳсон Ёршатр ҳуруфийликни «ннқилобий 
гуруҳ» деб атаб, у ҳар хил сеҳрли ҳарфлар ва бел- 
гнлар билан ннқобланган даҳринлик ғояларини тарғиб 
қилди, дейди. Ҳуруфийлар ҳунармандлар ва шаҳар кам- 
бағаллари манфаатинн акс эттириб, ҳукмрон синф 
жабр-зулми ва эўравонлигига қарши курашдилар. Шу- 
нинг учун улар Темурийлар ҳукмдорлиги даврнда қат- 
тиқ таъқиб қилинди. Хусусан, Шоҳруҳ уларга қаршк 
кураш олиб борди, дейди. Мутафаккир, ҳарфларнинг 
пайдо бўлшпи тўрт унсур билан чамбарчас боғлиқ деб 
таъкндлайди. Ундан ташқари, Давоний ҳар бир ҳарф 
табиатда ўз шаклига эга, яъни ҳарфларнинг ёзуви таби- 
атда бошланган, деган қиэиқарли фикрни илгари су- 
радн. Унингча, ҳар бир ҳарфнннг номи илоҳнй бўлиб, 
манбаи осмоп жисмлари, унсурлар ва худога бориб 
тақалади. Табиат, худо, ҳарфлар ва инсон ўртасидаги 
ўзаро бирлнк ва алоқа мавжуд.

Давопин ннсоннннг ақлий қобилиятига катта баҳо 
беради: «инсопнинг ҳар бир ҳаракати, қилган иши ақл- 
даи келиб чиқнб, унга бўнсунииш лоэнм ... ақлли кншн 
иккита қарама-қарши фикрнн эшитганда,—  денди у,—  
ҳар бир гапни ўэ билими билан пухта ўйлаб кўриши, 
ақл тарозиси бнлан ўлчаши лоэим. Ана шундан сўнг 
эса ақл ҳукмига тўғри келадиган ва аниқ исботланган 
фикрни маъқуллаши зарур»2.

Шундай қплиб, Давоний ўэининг фалсафий дунё- 
қарашида замонаси учун илғор ғояларни илгарн сурган. 
У борлиқ ва дунёни билиш масаласида перипатетиклар, 
яъни Арасту ва унинг иэдошлари ғоясини ривожлан- 
тирди. Айниқса, Давоннйнинг унсурлар тўғрисидаги 
фикрлари, дунёни билишда ақл қудратига катта баҳо

’ Даооний. Рисолат ул-ҳуруф. Қўлёзмалар фонди. ннв. 5231. 
г Жалолиддин Давоний: Нур-ул-ҳидоя. Қаранг: Лли Давоний, 

Жалолидаин Дявоний. Қум, 3 -бет. 1
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беришп XV асрда нжтимоин ва фалсафин фикр тарақ- 
қиётига муҳнм ҳнсса бўлиб қўшилди. .

Давоний ўзишшг ижтимоий-сиёсий қарашллрида, 
ўтмтшшнг илғор мутафаккирлари сингари, давлат ва 
жамнятни бошқарнш масалаларига кўп эътибор берган.

Давоннй ўзинииг «Ахлоқи Жалолий» асарида давлат 
тўғрисида ўзининг хаёлий орзусини тасвирлайди. У 
Ибн Мисковенх, Форобнй ва Насритдин Тусий слнгари' 
шаҳарии (давлатпи) фозил ва жоҳилга бўлади. Фоэил 
шаҳарии таърифлар экан, Давоний «бу шундан шаҳар- 
ки, упипг қоидаси бахт-саодатга эришувдан ва бахтсиз- 
ликка олнб борадиган ҳодисаларни бартараф қилишдан 
иборат» 1— дейдн. Фозил шаҳарни ақлли, адолатли ва 
жасур кишилар бошқариши лозим. Шаҳар аҳолиси, қай- 
си ижтимоин табақадан бўлмасин, қонун-қоидаларга 

сўэсиэ бўйсунаднлар. Жоҳил шаҳар аҳолиси эса бахт- 
сизлик ва фалокат пўлига кирган бўлиб, бундай шаҳар 
ҳокимлари тамагир, жоҳил бўладнлар, ўз хоҳиш-истак- 
лари ва ҳиссиётларнни қонднришга ружу қиладилар. Да- 
р о н и й  фикрича, жоҳил шаҳар аҳолиси ярамас ва раэил 
ишлар қилишга қобил бўлади. Улар одил ҳокимларнинг 
амр-фармойишига бўйсунншдан бўйнн товлайдилар.

Давопий фикрнча, агар фоэил шаҳар учун бахт сао- 
дат ва адолатга интилиш хос бўлса, жоҳил шаҳарда 
ялпи бахтсизлик ва камбағаллик ҳукм сурадн. «Таж- 
рибадан маълумки,—  дейди у,—  адолат қоидалари амал 
қилган ва кишилараро а.ҳилликка эришган ҳар қандай 
давлат ривожланиб келган, одамлар орасида ннфок, 
жанжал ва бир-бирини эзиш пайдо бўлиши биланоқ 
инқироэга юэ тутган»2.

Давоний ўз рисоласида мукаммал ва одил шоҳ тўғ- 
рисида сўз юригар экап давлатни бошқариш учун лоэим 
бўлган бутун фазилатлар унда мужассам бўлиши керак, 
деб ҳнсоблайди. У давлат бошлиғнга 10 та ахлоқий 
талабни қўяди. Бнринчиси —  ҳоким одамларда ўзига 
ннсбатан иафрат уйғотмаслиги учун уларни хафа қил- 
маслиги, аксинча, эъзозлаши лозим. Иккинчиси —  шоҳ 
давлат ишлари ўз вақтида ва адолатли ижро этилиши 
тўғрнсида жон куйднриши зарур. Учиичиси —  ҳнрс ва 
шаҳватга берилмаслнги лоэим. чунки бу нарса охири 
давлатнн барбод қилишга олиб келадн. Тўртннчиси —

’ Довоний Ахлоки ЖалолиЛ, 152- нараҳ. 
3 Ушэ жойда, 162-варақ,
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давлат бошлиғиникг ҳукми шошма-шошарлик ва ғазабга 
эмас, балки шафқат ва мурувнатга асосланиши керак. 
Бен1инчиси —  халқнинг эҳтиёжини қондирин!да у худо- 
нинг иродасидан келиб чиқиши лозим. Олтинчиси—  
халқнинг хоҳиш истагини қондирувчи ишлардап ўзинн 
олиб қочмаслиги керак, акс ҳолда у худонннг ирода- 
сига қарши чнққан бўлади. Еттинчиси —  ҳоким афн 
этишни билиши керак, эероки у однлликни билдиради. 
Саккиэинчиси —  у бирор қарор қабул қилишдан олдин 
ўз атрофдагилари билан кенгашиб олииш лоэим. Тўқ- 
қнзпнчнси —  подшоҳ ҳар кимнн мупоснб лавозим бнлан 
таъминлаши, паст насабли на қобилиятсиз кишиларга 
юқори мансаб бермаслигк зарур. Унинчиси —  давлат 
бошлигп адолатлн фармонлар чиқариши, бнрон киши- 
нинг қонунни бузишига йўл қўймаслиги лознм. Булар- 
дан ташқари, Давоний давлат бошлиғига диний талаб- 
лар қўяди: у диний мажбуриятларни бажариши, худо- 
жўй бўлиши, днний маросимларга амал қилиши керак. 
Подшоҳга қўйилган бу талаблардан кўриниб турибдики, 
Давоний теократик ҳокимият тарафдори бўлган, яъни 
дин билан давлатни, сиёсий ҳокимият билан диний 
ҳокнмиятни яхлит, бнр-бнридан ажратпб бўлмаслигини 
таъкидлаган.

Бизнинг фикримизча, Давопийнинг ўша давр учун 
қимматли бўлган фикри —  давлат бошлиқларидан хпз- 
матга тенг ва бир хил муносабатда бўлишни, бир киши- 
ни иккинчи киши устидан ҳукмронлик қилишга йўл қўй- 
масликни талаб қилишидпр. «Модомикн давлат бошлн- 
ғинииг ваэифаси адолат йўлида фаолият кўрсатиш экан, 
кишиларнинг турли тоифасини уларнинг меҳнатига 
қараб баҳолаш, бировнинг иккинчи кишн устидан ҳукм- 
ронлик қилишига йўл қўймаслигн керак. Ҳар бир иш 
давлат таъсис этган қонунлар бўйича бажарилиши 
лознм Акс ҳолда одамлар фақат ўз манфаати йўлнда 
ҳаракат қилишга интиладилар ва улар бир-бирнга зиён- 
заҳмат етказадилар*.

Бу ерда шуни таъкидлаш лозимки, Давоний дин 
йўлида уруш олиб боришни инкор қилмайди, муқаддас 
уруш-жиҳод —  газоват урушларнни ҳнмоя қилади, душ- 
ман мажбур қнлганда, ҳақиқатни ўрнатиш учун жанг 
қилиш керак, деб ҳисоблайди. Лекин у босқинчилик 
урушларини, талон-торожликни, бошқа мамлакатларки 
зўрлик билан босиб олншни қоралайди.

Давоннй ахлоқ фанининг предмети ва вазифаларики
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белгилашда Аристогель таъсирида бўлади. Ахлоқ фаии 
деганда, у кишиларнинг хулқ одоби ва фазилатларини 
ўрганувчи фанни тушунади. Ушбу фан амалин харак- 
терга эга бўлиб, у кишиларнинг кундалик ҳаётида асо- 
сий қўлланма бўлнб хизмат қилнши лозим.

Давоний фикрича, кишнларнннг хислатлари табиий 
(туғма) ва яшаш давомида шаклланадиган хислатларга 
бўлинади. Ушбу масалада у Форобий ва Тусийларнинг 
фикрига қўшилади.

Давоний, худди Форобий сингарн, туғма хусусият- 
ларга кишиларнипг баъзи бир ақлпй ва ахлоқий мала- 
калари: зеҳн ўткирлиги, фараз қилиш қобилняти, 
ҳамфикрлик ва бошқаларпи кирнтади. Мутафаккир 
кшпиларнинг баъзи тугма хусусиятлари ва қобилиятла- 
рннн тан олса ҳам. яшаш давомида қўлга киритилади- 
ган малакаларни инсон учун муҳим, деб ҳисоблайди. 
Зеро, инсон ёшлнгпдан ташқи муҳит ва бошқаларнинг 
таъснрнда барча хнслатларни эгаллай борадн.

Юқорида айтиб ўтнлганидек, ахлоқ фани тўрт асо- 
сий тушуичаларни ўрганади. Буларга донолик (ҳикмат), 
адолат, шижоат ва нффат киради.

Донолик, олимиинг айтишига қараганда, амалий ақл- 
нинг маҳсулидир Доноликнинг белги ва турлари кўп. 
Уларга зукколик, хотира, фаҳм тезлиги, иқтидорлик, 
зеҳн ўткирлиги ва бошқалар киради. Шундан қилиб, 
Давоний кишиларнинг ақлий қобилиятига на унинг ка- 
молотига катта баҳо беради.

Давоний адолатни уч қисмга бўлади. Биринчлси —  
адолат мол-мулк ва яхшилик (эзгулик) билан боғлнқ. 
У кишиминг мол-мулк ва бойликка бўлган муносабатида 
намоён бўлади, яъни кишиларни инсоннй қадр-қиммати 
ва мол-мулкига қараб баҳо бернлади. Кимки катта бой- 
ликка ва обрўга эга бўлса, шу одам кўлроқ қадрланади. 
Иккинчнси адолат мол алмашинншда ўз ифодасини 
топади. Масалан, айтайлнк курсиии олтинга айрибош 
қилиш каби. Бу ерда мол тенг тақсимот асосида амалга 
ошади,.яъни тенглик қоидаси ҳукм суради. Адолатнинг 
учинчи тури сиёсат ва тарбияга дахлдор бўлиб, бунда 
Давоний кишнларни «мўтадиллнкка» риоя қилишга, 
шариат қонун-қоидалари бўйича иш тутишга даъват 
этадн.

Адолатнинг ҳуқуқнй томонн фуқароларни шариат 
қонунларига сўзсиз бўпсунишини тақозо қилади Бу ҳол 
адолатдннг юксак кўрнниши ҳисобланади. Демак, кпм-
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ки шарнат қонунларнга амал қилса, ундаП кишннн одил 
пнсоп деса бўлади, эероки, у айни бир вақтда худо- 
нинг ҳамда подшоҳнинг иродаснга, давлатнинг қонун- 
ларнга бўнсунган бўлади.

Бундан ташқари, адолат сиёсий тушунча снфатида 
намоён бўладл. Давоннй ва бошқа мутафаккирлар 
дунёқарашида сиёснй адолат давлатни оқилона бошҳа- 
ришини билдирнб, ҳукмдор фаолиятига баҳо беришнинг 
муҳим ўлчови бўлиб хизмат қилади. Давоннй, юқорнда 
айтилганидек, адолатнн мамлакатнннг гуллаб яшнаши, 
халқнинг фаровонлигк ва бахт-саодатга эрншуви билан 
боғлайди.

Давоний «Ахлоқн Жалолий» рисоласнда дндактика, 
педагогика, таълим-тарбия муаммоларига тўхталиб, 
одам нжобий малакаларни таълим-тарбия натижасида 
қўлга киритади, дейди. Бола туғилганда ҳеч қандай 
нуқсонспз бўлади, салбий ёки ижобий сифатларга эса 
у тарбия жараёнида эришади. Шунинг учун болада ях- 
ши малакалар ҳосил қилиш учун унинг тарбияси билан 
ёшликдан, яъни туғилганидан бошлаб шуғулланиш ло- 
зим.

Бола дунёқарашининг шаклланишида ташқи муҳнт 
па укинг теварак-атрофндаги одамлар муҳим роль ўй- 
нанди. Ташқи муҳит таъсирида бола фақатгина атроф- 
муҳитии кузатибгина қолмасдан, балки яхши ёки ёмон 
малакаларни ҳосил қила боради.

Давоний кишиларни бола тарбиясида жуда эҳтиёт 
бўлишга чақнради, чункн улар ёшлигида ўта таъсир- 
чан бўлади, яхшн ва ёмоннинг фарқига бормасдан қа- 
бул қилаверади. «Бола қалби,—  деб таъкидлаган эди, 
у,—  тоза тахтага ўхшайди, унга ҳар қандай таспирнн 
осонликча чизиш мумкнн» >. Шуниси қизиқки, Давоннй 
вафоткдан тахмпнан 150 йил ўтгандан сўнг, худди шун- 
га ўкшаш фнкрни улуғ инглиз файласуфи Жон Локк 
(1632— 1704) такрорлади. Унинг айтишича, туғилганда 
бола қалби тоэа тахтани эслатади, руҳий ҳолатн (пси- 
хикасн) эса яшаш жараёиида тўлдирнб бориладигак бир 
варақ оқ қоғозга ўхшайди. Локк Декартнинг «туғма 
ғоялари»ни танқид қнлади, дуцёпи сезгилар орқали 
билиш тарафдори бўладн.

Шундай қилиб, Давонийнинг тушуитиришича, одам- 
да тайёр хулқий фазилатлар бўлмайди. У дунёни муай- 1

1 Давоний. Ахлоқи Жалолий, 119 бет.
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ян ижтимоий муҳитда яшаб, куэатиш ва тарбия ерда- 
мнда билади.

Бола тарбиясида мактабнинг роли муҳимдир. Уқи- 
тувчи ақлли, бола тарбиясига қобилиятли бўлиши ло 
эим. Давоний ўқитувчини севишга, ҳурмат қилпшга 
чақиради ва уни маънави» ота деб ҳисоблайди. Мактаб 
ва жамоаиннг бола учун афзал томонларига ўз вақтнда 
Ибн Сино ҳам катта баҳо берган эди.

Давоний ёш авлодни касб-ҳунарга ўргатиш маса- 
ласига ҳам ўз эътиборини қаратади. Болаларни ўқи- 
тишда, уларнинг қобнлиятини ҳисобга олиш зарур. 
Агар бола бирор касб-ҳунарга қизиқса, шу нхтисосни 
эгаллашн учун унга шароит яратиб бериш керак. «Ҳам- 
ма мавжуд касб-ҳупарларга кишининг қобнлияти. бўл- 
майди, аксинча, ҳар бир одам муайян бнр ҳунарга қи- 
зиқадн. Бунинг заминида бир сир яширнниб ётади. Бу 
снрнннг сабаби дунёнинг мавжуд бўлиши ва кишилар 
турмушнни тартибга солиб туришдир», дейди Давоиий. 
Битта ҳунар билан қпзиқувчи одам, ўзининг бутун қо- 
билияти ва эътиборшш шу касбни эгаллашга қаратади. 
Шунн айтиш кераккн, ушбу масалада у Форобий би- 
лан бир фикрда туради.

Давоннй ўзининг нжтнмоий-ахлоқин қарашларнда 
олнмнинг жамиятда тутган ўрнига, унинг илмий фао- 
лиятига, хулқ одобига катта баҳо беради. Олимлар 
жамият равнақига ёрдам бериши, мамлакатда ҳар хид 
қарама-қаршилик, жанжал, ўзаро келишмовчилик, фе- 
одал урушларинн бартараф килишда фаоллик кўрсати- 
ши, ижтимоий адолат ўрнатилишнга нитилишлари 
зарур.

Илм-фан халқнинг оғир турмушини енгиллаш- 
тнришга, бева-бечораларга ёрдам беришга хизмат 
қилиши лозим. Шунинг учун Давоний ҳар қандай илм- 
фан турлари билан шуғулланмасдан жамиятга нафи 
тегадиган билимларнн эгаллаш мақсадга мувофиқдир, 
деб таъкидлайди. Энг фойдали фанларга геометрип, 
риёзиёт, нужум илми, тиббиёт киради. Улар «олижа- 
ноб касб-ҳунарлар» турига киради. «Риёэнёт —  аниқ 
(фандир), унда (киши) характерининг қатъийлиги ва 
матонатлнги билинади». Давонийнннг ҳикоя қилиши- 
ча, Афлотун ўз эшнги тепасига «кимки геометрияни 
билмаса, уйимиэга кирмасин» деган сўзларни ёзиб қўй- 
ган экан.

Давоннй кишиларни эстетик ва ахлоқий тарбиялаш-
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да санъатнинг, хусусан, мусиқанннг аҳамияги катга 
эканлигини уқтиради.

Дапоний инсондаги бутун ярамас одатлар, разил ва 
тубан хатти-ҳаракатларни фош қнддн, ақл ва донолик 
ёрдампда салбнй нллатларнн йўқотишга чуқур ншонди. 
Анниқса, илм-фаннинг кучига катта баҳо берди, жа- 
миятдаги зўравонлик, жабр-эулм, адолатснзлнк, спуз- 
ликнп бартараф қилншда ва кишиларни тарбиялашда 
унинг ролн катта эканлигини таъкндлади.

5. ҲУСАЙН ВОИЗ КОШ ИФ ИЙНИНГ ИЖТИМОИЙ 
АХЛОҚИЯ ҚАРАШЛАРИ

Унннг асл нсми Камолиддин бўлиб, лақаби Воиз, 
Қошифик эса мутафаккирнинг тахаллусидир.

Ҳусайн Воиз Кошнфий Урта Осиё па Хуросоннинг 
машҳур мутафаккири бўлиб, тахминаи 1440— 1450 
йиллар орасида Сабзавор шаҳрида туғилади. Унинг 
ёшлик йнллари ҳам шу шаҳарда ўтадн. 1470 йили Ко- 
шифиц Жомийнииг таклифига биноан Ҳиротга кўчиб 
келади ва умрининг қолган қисмнни шу ерда ўтказади. 
У 1505 йплда Ҳнротда вафот этади.

Кошифий Жомий ва Алишер Навоийлар билан шах- 
сан тапиш бўлиб, улар билан яқин алоқада бўлди. Шу- 
нннг учун ҳам уларнинг асарларида Кошифийнинг-номи 
тез-тез тилга олинган. Жомий ва Навоий Кошифийиннг 
дунёвий аа илоҳий фанлар соҳасида қилган хиэматла- 
рига юксак баҳо бердилар.

Уша даврда иа кенинги замонларда яшаган олим- 
лар Кошифимнинг бадиий, адабий асарлар ёзишга қп- 
бнлняти кучли эканлигини алоҳида таъкидлаганлар. 
Машҳур тарихчи Мирхонд зса «Кошифий ўз даврида 
нужум оа нншо илми соҳасида тенги йўқ эди»,—  деган 
эди.

Манбаларда келтирилишича, Ҳусайн Воиз Кошнфий 
Абдураҳмон Жомийнинг таклифига биноан тасаавуф 
нинг нақшбанд маэҳабига киради Шуни айтиш лоэим- 
ки, у ушбу мазҳабнинг ҳалол меҳнат қилиш, бировлар- 
иннг ҳақига хиёнат қилмаслнк, меҳр-шафқатли бўлнш, 
бойликка ҳирс қўймаслик, бева-бечораларга хайр-эҳ- 
сон қилиш каби қоидаларига содиқ қолди, асарларида 
инсонпарварлик ғояларини, умуминсонин ахлоқий қад- 
риятларнн улуғлади.
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Кошифий замонасининг етук ва фози.ч кпшисн бў" 
либ, риёэиёт, фалакнёт, ахлоқшунослик, фалсафа, та- 
рих, адабиёт, иншо назарияси, таълим-тарбия, наср ва 
наэм соҳасида ижод қилган. У «Рисола дар илми адод» 
(«Ҳисоб илми ҳақида рисола»), «Ойнайи Искандарий» 
(«Искандар ойкаси»), «Равэати шуҳадо» («Шаҳидлар 
боғи») ва бошқа китобларнинг муаллифндир.

Ҳусайн Воиэ Кошифий XV асрнинг нирик илоҳист- 
чиларидан бўлган. Унинг бир неча асарларида Қуръон 
тафснри, унинг сура ва оятлари, тасаввуфчилик, кимё 
ва нужум нлмн ҳаҳнда фикр юрнтнлади.

Кошнфин ўзининг «Ахлоҳи Муҳсиний», «Анвари Су- 
ҳайлий», «Рисолап Хотамня» ва «Футувватномайи сул^ 
тоний» рисолаларида ижтимоий-сиёспй, ахлоҳий таъ- 
лим Гояларини илгари суради.

Айниҳса, мутафаккнрга катта шуҳрат келтирган 
«Ахлоҳи Муҳсиний» рисоласида давлат ва уни оқнлона 
бошқариш муаммолари, ижтимоин табақалар, ижтимонй 
адолат, комил инсон ва унп тарбиялаш йўллари, илм- 
фан ва касб-ҳунар эгаллаш кабн масалалар таҳлил 
қилииадн.

Кошифий давлат ва жамият ҳақида ўэ фикр-мулоҳа- 
заларинп билднрар экан, энг аввало, ўша давр ва 
жамнятда мавжудбўлган синфлар ва ижтимоин табақа- 
ларни туркумларга бўлади. Табинйкн,. Кошифий жами- 
ятнинғ турли тоифаларини ишлаб чиҳариш воситалари- 
га муносабатнга қараб эмас, балкн уларнинг маъиа- 
виятн, саводхонлиги, маърифатн, билимдовдиги, 
ахлоқий фазилатига қараб тақсимланди. Навоий ва 
Давоннй сингарн Кошнфнн одамларнн тоифаларга 
бўлишда уларнинг ахлоқий фазилатнга катта эътнбор 
берадн.

Кошнфий жамнятни уч гуруҳга ёкн сннфга бўлади. 
Биринчиси юқори сипф, у 8 тоифадан иборат. Уларга 
подшоҳ ва султонлар, султон ва унпнг меросхўрлари, 
эмнрлар, вазирлар, шоҳнинг яқнн маслаҳатчилари, 
юқорп лавозимдаги давлат хнзматчилари, султон, са- 
ройидаги нш бошқарувчилар, котиблар, вақф ншлари 
билан шуғулланувчилар, солиқ ниғувчилар ва бошқа- 
лар кирадм.

Иккннчи синф аслзодалар бўлиб, улар пайгамбар 
авлодлари, қабнла бошлиқлари, машҳур илоҳнётчилар, 
олий ҳакамлар, шарнат қозилари, сўфинлар, фиқҳшу- 
нослар, шариат билимдонлари, хатиблар, мухтаснблар,
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уламолар, файласуфлар, табнблар, шоирлар, ҳаттотлар, 
зоҳидлар ва бошқалардан иборат.

Учинчи синфга юксак обрўга эга бўлган машҳур ки- 
шнлар, маърифатли зиёлилар ва ўрта ҳоллар киради.

КошНфий давлат ва уни бошҳариш муаммоларига 
ҳам катта эътибор беради. Унингча, агар давлат ўз 
фуқароларннинг тарбияси бнлан шуғулланмаса, жа- 
мняТДа бошбошдоқлик ва тарбиясизлик ҳукм суриши 
муқаррарднр. У давлатни бошқаришда қаттиққўл бў- 
лиш, ёмон кншнларни жазолаш услубини қўллаш та- 
рафдори бўлади.

Қошифип давлат бошқарувини нккига бўлади. Бй- 
ринчиси ўз нафсини бошқариш, яъни кишининг ўз-ўзини 
тарбияЛаши ва иккинчиси фуқароларни бошқарнш. Би- 
ринчиси кишидагн тубан иллатларни бартараф қилиб, 
яхшй фазилатларни касб қилишнн билдпрадп. Иккин- 
чнси икки турга бўлинади: а) зодагонлар ва шоҳ са- 
ройига яқин табақаларни бошқариш; б) оддий халқни 
бошқарйш. Бу ерда Кошифийнинг юқори табақаларга 
кўпроқ мойнллик кўрсатганлиги аён бўладп.

Кошифий «Ахлоқн Муҳсннин» рисоласида ҳукмдор- 
ларнинг фаолиятига тўхталар экан, давлатни ндора 
қилишда фақат ақл фармойншидан келиб чиқиш ло- 
зимлигини уқтиради. Ана шундагина давлат бошлиғи 
адолатли ва тўғри буйруқлар чиқариши мумкин.

Кошифин давлат бошлиғи камтар, адолатли, сахий 
бўлйшн, доимо халқ фаровонлиги, бахт-саодати тўғри- 
сида қайғуриши зарур, деб ҳисоблайди. Давлат бош- 
лиғига ярашмайдиган салбий иллатлар бу ортиқча 
ҳирс, маишат ва ичкиликка берилишдир.

Кошифий ўзининг нжтимоин-сиёсий қарашларида 
урушлар ва уларни олдини олиш йўллари ҳақида ҳам 
ўз фйкфипи билдириб ўтган. Утмишнмнг нлғор мутафак- 
кирларй сиигари у ҳам урушларни, айниқса, босқин- 
чнлик урушларини, эўравонликнн қаттнқ қоралайди. 
У уруғйлар жамнят учун офат келтиришини, мамлакат 
хароб ва хонавапрон бўлишини, халқ қирғинга учра- 
шнни чуқур тушуниб етади. Шунииг учун Кошифий 
ўзаро феодаллар урушлари, зўравонлик, оддин халқни 
эзиш; Жабр-эулм ўтказишга қарши чиқиб, ннсонийлнк- 
ка знд бундай хатти-ҳаракатларнинг олдини олиш ло- 
знмлИгнни айтади. У шоҳларга мурожаат қилиб заиф- 
лар, бева-бечоралар ва муҳтожларга қўл кўтармаслик- 
нй талйб қилади. Кошифий оқилона фармойишлар ёр-
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дамида меҳр шафқат ва сахийлик кўрсатиб душман- 
нинг ишончшш қозониб, у бмлан дўстлашса бўлади, 
деган фикрни нлгарн суради.

Мутафаккнр уруш ва жанжалларга қаршп ақл аа 
донолик бнлан ўйлаб иш тутишнн қарама-қаршн қўя- 
дн. У кншиларнм ҳар қандай жанжал чиқишнга нўл 
қўймасликка, токи тинчлик тўғрисида сулҳ тузиш им- 
конияти бор экан, урушнн бошламасликка чақиради.

. Ҳусайн Воиз Кошнфин дунёқарашида ахлоқшунос- 
лик муаммоларн муҳнм ўринни эгалланди.

Қошнфнй «Ахлоқи Муҳсиний» асарнда ахлоқшунос- 
ликни махсус фап тармоғн сифатида тан олиб. унннг 
вазифаларинн белгнлаб беради. Унннгча, ахлоқшунос- 
лик кўпроқ амалип фанлар туркумига кириб, унинг 
асосий вазнфасн яхши фаэнлатларни касб қнлишдан 
иборат Қошнфнй ахлоқнн кишплар ўртасидагн муно- 
сабатлар ва уларнипг кундалик турмушндан қидпрадп.

Кошнфий ўз замондошларп сннгарн, ахлоқ ақлга 
бўйсунншн лозпм, деб ҳисоблаб, ақл ва унннг объектнв 
дунёни бнлишдагн ролига катта баҳо берди. У асар- 
ларида ахлоқн/г муаммоларнн ҳал қнлншда ннсопнинг 
ақлий фазилатларини қўллашга интилдн.

Қошифнн илм-фаннинг афзалликларн ҳақнда гапн- 
риб, уни жамият тараққиётн учун фондаси катта экан- 
лигини таъкидлайди. У барчани илмнн эгаллашга. та- 
биат сирларини ўрганншга чақнрадн. Кошифин фаилар- 
ни назарий ва амалийга бўлар экан, кўпроқ амалий 
фанларга эъгибор берадн. Умуман, Хусанн Вонз Қошн- 
фий фанларни уч қнсмга бўлади. Биринчисн касб-ҳу- 
нардан папдо бўладиган фан бўлиб, унн расмии ёки 
касб-ҳунар илми денилади. Иккннчи фан кузатиш билан 
боғлиқ, нсбот ва далилга муҳтож эмас. Учинчн фан эса 
билим эгаллаш билан боғлиқ эмас, уни нлоҳнй фап деб 
атайднлар. Лекин у фанларнинг ҳар бнр туркумига 
қайси фанлар киришнни аннқ аптиб бермаган. Упинг 
айтишига қараганда, илм-фан бойлнк тўплаш воснтаси 
бўлмаслнги, балки кншиларни охиратга, яъни у дунёга 
тайёрлашга ёрдам беришн лозим.

У «амалда қўлланмайднган билим жони йўқ таиага 
ўхшайдн. Билим дарахтдир, амал эса —  унинг меоаси- 
дир... Ҳосил бермайдиган шох носоғлом бўлади» деб 
таъкидлайди. Албатта, бошқа Шарқ мутафаккпрлари 
сингари Қоншфий ҳам билим ва иш, ҳаракатнинг ўзаро 
алоқасинн тор маънода тушунади. У амалиёт деганда
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эн| аввало, кишиларнииг таълим-тарбияси, уларнинг 
хатти-ҳаракатини тушунадн.

Кошифин кўп йнллар Ҳирот мадрасаларнда талаба- 
ларга дарс берди. Шунинг учун ҳам унинг рисола- 
ларнда таълим тарбияга оид фикрларнн кўллаб 
учратамлз. Болаларнн тарбиялашда мактаб ва муал- 
лимнинг роли каттадир, Кошифий, гарчи уларнинг бо- 
ла тарбиясидаги ролига юҳори баҳо берган бўлсада, 
унинг болаларни ўқитнш ва тарбия қнлиш услуби На- 
воий ва Давоннн дунёқарашндан бнрмунча фарқ қи- 
лади.

Кошифин болаларни ёшликдан бошлаб уларнинг 
қобилиятига қараб муайян касб-ҳунарга ўргатнш ло- 
зим, деб ҳисоблайди. Агар бола бнрор касбга қизиқиш 
билднрса, унга кераклн шарт-шароптларни яратнб 
бериш керак.

Қошифий шахснинг ахлоқий камолатида яхши фа- 
зилатларни эгаллаши лоэимлиги масаласига кенг тўх- 
талади.

Маълумки, энг муҳим ахлоқнй тушунчалардан бири 
адолатднр. Кошифин адолатни кенг маънода тушуна- 
ди, унн ннсоннинг ахлоқий малакаларини юксак шакли 
сифатида талқин қилади. Агар адолат мутлақ фазилат 
бўлса, иисоншшг бошқа хусусиитлари унииг хизматко- 
ри ҳнсобланадн. Унингча, «адолат —  энг яхши фазилат 
бўлса, адолатсиэлнк эса энг тубан ва ярамас иллатдир».

Коншфийнннг таъкидлашича, адолат —  бу кишилар 
ўртасидагн тенгликнн назорат қилншдир. Бнр тоифа 
иккннчи тоифа устида таэниқ ўтказмаслиги, зўравон- 
лик қилмаслиги лозим. Адолатнинг ҳуқуқин томони 
Қуръон ва шариат қонун-қоидаларига сўзсиз амал 
қилишдан нборат. У адолат тушунчасини фақат ахло- 
қнй, ҳуқуқий талқин қнлиш билан чекланиб қолмас- 
дан, унинг сиёсий томонига ҳам эътибор беради. Адолат 
сиёсий тушунча сифатида давлатни оқилона бош- 
қаришии бнлдирнб, давлат бошлнқларининг фаолия- 
тиға баҳо берншда асосин мезон бўлпб хиэмат қиладн. 
Кошнфнй адолатни мамлакат фаровонлнгн, хазинанинг 
маъмурлиги, бойликнинг кўпайнши, шаҳар ва қишлоқ- 
ларни гуллаб-яшнаши бнлан боғлайди. Қаерда адолат- 
сизлик ҳукм сурса мамлакат таназзулга учрайди, халқ- 
нинг аҳволи ёмонлашади. У подшоҳларнинг давлатни 
бошқариш йўлларига тўхталар экан, унн табибга, фу- 
қэроларнн эса беморга ўхшатадн.
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Кошифий яхшилик аа ёмонлик ҳақнда ҳам ўз фик- 
рнни билдирган. Унинг тушунчалари жуда кенг маъно- 
ии англатади, Шарқ мутафаккирлари улар орқали ки- 
шнларнинг хулқ-одоби, юриш туриши ва хатти-ҳара- 
катини баҳолаганлар.

Наноин сингари Кошифин кншиларни яхши ва ёмон- 
га ажратадн. У кишнларни беш гуруҳга бўлади.

Бнринчи гуруҳ кишилари шундай кишиларки, улар 
ўз табиати ва келиб чиқишига кўра яхши кишилар бў- 
либ, доимо ханрли ишлар билан шуғулланаднлар. Шу- 
нинг учун уларнн қўллаб-қувватлаш эарур Иккннчи 
гуруҳдагилар ўэнга яхшиликнн раво кўриб, бошқаларга 
нафи тегмайди. Бундай одамларни ҳам қадрлаб, улар- 
ни хайрли пшлар қилишга ундаш керак.

Учинчп гуруҳга кнрувчи одамлар жамиятга на фой- 
да, на зиён келтирадилар, яънн улар табиатига кўра на 
яхши ва на ёмондирлар. Уларнн ҳам яхши ишлар қн- 
лишга, ёмонликдан қочишга чорлаш лпэим. Лекин тўр- 
тинчи гуруҳга кирувчилар, гарчи улар ёмонлик қнлма- 
са-да, танбеҳ беришга лоЙиқ одамлар ҳнсобланадн. 
Уларни ёмонликдан тийилишга даъват қилиш эарур Бе- 
шннчн гуруҳдагилар ёмон ва ахлоқсиз одамлар бўлиб, 
жамиятга фақат эиён келтирадилар. Уларга нисбатан 
жазо чораларини қўллаш ва уларнннг тарбияси бнлан 
шуғулланиш лозим. Кошифийнинг юқоридаги мулоҳа- 
эаларн Саъдий Шерозий ва Навоийнинг ғояларига 
ўхшаб кетади. Бу мутафаккирлар кишиларни нжтнмонн 
белгиси ва ишлаб чиқаришга бўлган муносабатига қа- 
раб эмас, балки ахлоқин фазилатига қараб туркумлар- 
га бўладилар.

Кошифийнинг «Анвари Сухайли» асарида таъкндла- 
нишича, кнши қанча бойлик тўпламаснн, ўлимидан кенин 
қолиб кетади. Киши қанча бойликка ҳирс қўйса, у 
шунча тамагир ва очкўз бўлади. Шунинг учун Кошифий 
кишиларни камбағал ва бева-бечораларга ғамхўрлик 
қилишга, уларга ёрдам беришга чақиради. «Агар,—  деб 
таъкидлайди Кошифнй,—  ҳурмат ва обрўга эга бўла- 
ман десанг олтинни арэимас нарса деб бнл, чунки ол- 
танни арзимас нарса деб ҳнсобловчи кншинн ҳамма 
ҳурмат қилади, эъзозлайди. Олтинни яхши кўрган кн- 
шини эса ҳамма ҳақир ва тубан деб ҳисоблайди».

Умуман олганда, Кошифийкинг ахлоқий тушунча- 
лари тўғрисидаги ғоялари ўз моҳият эътиборн билан 
умумнисонин характерга эга эди. Кошифий ўзининг
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«Футувватномайи султоний» номлн рисоласида Урта 
асрда Яцнн ва Урта Шарқ мамлакатлари ҳунарманд- 
лари орасида кенг тарқалган нжтимоий-сиёсий, ахло- 
қпй-днннй ва мафкуравнй оқим футувватга тўхталар 
экан, бу оқим тарафдорлари меҳнат аҳлн ва косиблар- 
нн ўзаро ёрдам, меҳр-шафқат, тенглик, фа^овонлик, 
ўааро ҳурмат, тўғрплик, софдиллик, садоқат, инсоний- 
лнк, эзгулнк, яхшилик, ,меҳмондўстлнк, сахийлнк, кам- 
тарлик, меҳнатсеварлик ва бошқа ахлоқий фазплатлар- 
нн эгаллашга чақирганликларипп таъкидланди. Коши- 
фийнинг таъкидлашича, футувват аъзосн ҳалол касбни 
эгаллаған бўлиши лозим, чунки ўз меҳнати эвазига 
яшаган киши Оллоҳга яқип турадн.

Хулоса қилиб айтганда, Кошпфнпнинг бой илмий 
меросн, айннқса, «Ахлоқн Муҳспнин» асарн асрлар мо- 
баннида асосий қўлланма сифатида мактаб ва мадра- 
саларда фойдаланнб келнндн, энёлнлар ораснда кенг 
тарқалди, эски ўзбек тилига таржнма қилиндн, ҳаттот- 
лар томонидан кўп нусхаларда кўчнрилди, тошбосма- 
ларда чоп этилди. Буларнинг ҳаммасн Ҳусайи Воиз 
Кошифинни улкан ва забардаст мутафаккнр эканлигн- 
дан гувоҳлик берадн.

6. АЛИШ ЕР НАВОИИНИНГ ДУНЕКАРАШИ ҲАҚИДА

Алишер Навоий (1441 — 150!) Темурийлар оиласнга 
мансуб хонадонда дунёга келдп. У Ҳирот шаҳринннг 
Боғи Давлатхона деб аталган жопида таваллуд тонди. 
Унинг отасп Ғиёсиддин Муҳаммад Кичкина Темурийлар 
саронида эътнборли мансабдор шахслардан эди. Али- 
шернинг онаси Қобулнинг амирзодаларидан Шайх Абу 
Саид Чангнннг қнзи, бувилари Темурий шаҳзодаларнинг 
энагалари бўлган.

У 10 12 ёшларидаёқ илк шеърлари билан ном чи-
қариб, санъаткорлар ва адиблар диққатинп жалб эт- 
ган, ўзининг илм-фанга қнзиқишн бнлан эамонасннинг 
танпқлн маданият арбобларн эътиборинн қозонган эди.

Алншер туркип, форсин ва араб тилларнни мукам- 
мал билган. У 15 ёшларида форснй ва туркнй тилларда 
гўэал шеърлар яратлб, зуллисонайн (икки тилда нжод 
этувчи) шоир сифатнда танилдн. Форсин тилда ёзилган 
нлк шеърлари «Фоний» (маъпосн нақтннча, ўткннчи 
бақосизлнк) тахаллусн билан, туркий тилдаги асарлари
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«Навоий» (Садо, Овоз, Оҳанг) тахаллуси бнлан имзо- 
ланган.
т Алишер Навоиннииг ижоди бой ва кўп қирралидир. 
Унда борлиц ва унинг моқияти, инсон ва инсон ҳаёти- 
нинг мазмуни ҳақнда чуқур фалсафий мулоҳазалар, 
инсоннинг бахт-саодати ҳақидагп орзу умндлари, адо- 
лат ва ахлоқий камолат, комнл ннсон ва фозил жамоа, 
уларга етиш йўллари ва чораларн хусуснда изланиш- 
лар ўз ифодасини топган. Навоин жуда кўп шеърий 
<Девон»лар, поэмалар, тарих, адабнётшунослик, 
тилшунослик, ахлоқшуносликка оид асарлар муаллифи, 
подшо Ҳусайн Бойқаро саройнда узоқ йнллар даво- 
мида вазкрлик лавозкмида хизмат қилган давлат арбо- 
би ҳамдир.

Шоир дунёқараши мавҳум тушунчаларда эмас, бал- 
ки бадиий-шеърий шаклда турлн эстетик воситалар 
ёрдамнда жонли тасвнрланган, унинг ғоя ва қарашла- 
ри турли бадинн ўхшатнш на рамзли иборалар орқали 
ифодаланган. Улар мантиқий далил-исботлар усулига 
асосланган илмий-фалсафий мулоҳазаларда эмас, балки 
чуқур ҳнс-туйғуларга тўла ички кечинмаларда, лирик 
қаҳрамон саргузаштларида баён қилингаи. Бу борада 
Навонй ўтмиш тажрибаларига, турли тарихий шахс- 
ларга мурожаат қнлади ва ўз мулоҳаяаларшш яхшилик 
па ёвузлик, адолат ва зулм, тўғрилик ва эгрилик хусу- 
снда ибратлн ҳикоятлар, ҳикматлар, мақоллар билан 
исботлайдн. Ана шу хусусиятига кўра Навонн ижоди, 
унинг фалсафнй шеъриятн Форобнй, Ибн Сино, Беру- 
ний каби мутафаккнрлар ижодидан шаклан фарқлана- 
ди. Навоий ижодида тафаккур ҳиссий-эстетнк восита- 
лар ёрдами билан нфодаланади ва рисолаларда эса 
тафаккур мантнқий далнл-исботларга ва илмий усулгэ 
асосланади, мулоҳазалар мавҳум тушунчалар, ақидалар 
ва мураккаб ибораларда баён этилади. Аммо ҳар икка- 
лаеи ҳам ҳақиқатни билнш услубларидир.

Алишер Навонй дунёқарашини талқин қилнш ва 
шарҳлашда турли ёндашувлар бўлиши ва унга ҳар хил 
баҳо бернлнши табпий бир ҳолдир. Бу ҳол аввало шонр 
дунёқарашининг мураккаблиги билан, упинг ғоялари, 
қизиқиш доираларншшг, ннтнлншларнникг ҳар томон- 
лама кснглиги бнлан боғлиқднр. Унда ҳар хил ғоявий 
оқимлар, диний —  ахлоқий-ижтимоий қарашлар узвий 
равишда ўзаро бир-бирларн билан чирмашиб кетганднр.
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Бу ғоявий оқимларни аниқлаш, уларпинг хусусиятларм 
ҳамда асосларини билиш тадқиқотчи олдидаги муқим 
вазифадир. Бинобарин павоийшунос олимларимиз олди- 
да турган долаарб масалалардан бири XV асрда жамм- 
ятиинг маънавин ҳаётнда белгилп из қолдирган, киши- 
ларнипг турмуш тарзпга ва нжтимоин тафаккур тарақ- 
қиётига таъсир кўрсатган ғоявий оқим— тасаввуф ва 
унииг Яавоий ижодида, дукёқарашида таъсирини ўрга- 
иишдан ггборатдир.

Алншер Навоий нжодп ўэпнннг гоявий мазмуняга 
кўра серқирра бўлнб, мажозип, аллегорик хусуснятга 
ьга. 111у хусусиятнга кўра унннг ижоди тасаввуф анъа- 
налари бнлан узвий равншда боғлангандпр, умуман 
ўрта аср тяфаккурига икки маънолнк, рамэиплнк хос- 
дир: нлм нкки хил —  ташқп, зоҳнрнп ва ички, ботннвй 
маъколарда талқин этилади. Илмга ва диннй ақнда- 
ларга бупдай ёндашув ўрта аср дунёқарашининг ба- 
диий-эстетнк қондаларига ва эҳтиёжларнга монанд 
келадн, унда нлоҳиплпк дунёвнплпк бнлан, дунёвий- 
лнк илоҳннлик бнлан нисбат қнлинадп. Хусусан бу ус- 
луб тасаввуф таълнмотига хос: тасаввуфда илоҳнёт ва 
коннот, илоҳнёт ва мнсом, нлоҳинлик ва дупёвийлик 
ўзаро бир-бнрларн билан уэннй равншда боғланган, 
бу боғлаппш вахдат ул-вужуд (борлпқнинг бнрлнги) 
ғоясида ифодаланадп.

Ботшшплнк шарқ тафаккурида кенг тарқалган ҳа- 
қиқатни бнлнш пазарияларпдан бнри, ашш вақтда у 
муайяп бнр бнлиш услуби ҳамднр. Днний, фалсафий 
ва бадпин асарларни ташқп ва нчкп маъноларда шарх- 
лаш хуеусан, исмонлпйлар таълимотида, тасаввуфда, 
шупингдек ўрта аср фалсафа тафаккурпда ҳам мав- 
жуд. Аммо бу услуб ўрта аср ҳурфнкрлнк фалсафнн 
шеърнятнда кенг тарқалган. Д\асалан, буюк мутафак- 
кир Абу Наср Муҳаммад Форобийнинг «Ишқ 
хақида рисола*, «Фусус ул ҳикам», Абу Али ибн €и- 
нонинг «Қушлар ҳақидаги рисола», «Ишқ ҳақндаги 
рисолэ» каби асарлар мажозий —  рамзий мазмунга 
эгадир. Бу асарларда муҳим фалсафий ва ахлоқий 
гоялар ва масалалар ташқи жиҳатдан оддин ва қиэи- 
қарлн рпвоятлар ҳамда ҳнкоятлар асосида баён этнл- 
ган.

Алишер Навоипнинг «Лисон ут тайр», «Хамса» дос- 
тонларп, Абдураҳмон Жоминнннг «Соломон ъа Абсол» 
каби асарлари ҳам мажоэин —  рамзий мазмунда ёзил-
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г.ан бўлиб, уларда илоҳинлик ва дунёвийлик,, маъна- 
вийлик ва моддийликнинг узвий равишда бир бнрлари 
йилан уйғунлашганини кўрамиз. Илоҳийлик ва дунё- 
оийлик рамзи, ботннийлик ва зоҳирийлнк Навоий ижо- 
дининг негизинн белгилайди.

Алншер Навонйнинг бошқа достонларн ҳам мазму> 
нига кўра пкки маъноли асарлардир. Масалан, «Фар- 
ҳпд ва Ширнн», «Лайли ва Мажнун» достонларииннг 
бевосита мазмуни шарҳ мамлакатларида кенг тарқал- 
ган фожиалн ишқ рнвоятларига асосланган, уларнинг 
мазмуни мана шу фожиали ишқ тарихинн ифодалайди. 
Бу ишқ ҳақидаги ривоятларни тасвирлаш борасида На- 
воий қаҳрамонларнинг ичкп ҳис-туйғуларини ва кечин- 
маларнни бадпий воснталар ёрдами билан чуқур ва 
ишонарли ёритади, кўпгина масалаларнн, чунончи, 
ўзаро урушлар, қабилабоэлнк, ижтимоий зулм, а^олат- 
сизлик, аёллар шахсини камситиш кабн феодал жамп- 
ятига хос ҳодисаларпи ҳам ўртага қўядн. Зоҳиран хаё- 
лий нарсалар ҳаётий ҳодисалар билан узвий боғланнб 
хетади. Аммо бу достонлар ички ботиннй мазмунига 
кўра фалсафий ахлоқий маънога эгаднр. Уларда ннсон 
руҳи (ақл)нинг камолат сарн юксалншн жараёни ифо- 
даланади. Достонларнинг ичкн, ботинип маъносннн 
англар эканмиз, уларда идеал дунё ҳаётинннг тасвн- 
рини кўрамиз. Бу муҳаббат ва эзгулик, дўстлик ва 
бирдамлик дунёсн бўлиб, унда яхшнлнк ёвузлик усти- 
дан ғалаба қозонади, адолат ва донолпк, муҳаббат ва 
яхшилик ҳукм сурадп. Бу дунёда гўзалликка, камолат- 
га интилиш истаклари чуқур ғоявинлик, маънавийлик 
мазмун касб этадн. Бу гўзал образлар, юксак ғоялар 
дунёсида дунёвнн ҳаёт, кишиларпинг кундалнк турмуш 
тарзи, хатти-ҳаракатлари ахлоқнй-эстетик бўёқлар 
билан тасвирланган, унда инсонга хос яхши хислатлар 
кўрсатилади ва куйланади, мавжуд ҳаёт буюк шоир- 
нинг ахлоқий ғояларга, юксак ахлоқннлнкка монанд 
тасвирланади, ҳақиқин инсоннйлик муносабатлари дунё- 
си акс этади.

Хуллас, ботиннн маъносига кўра муапян фалсафнй 
ахлоқий мазмундагн достонлар икки тоифа ўқувчилар- 
га мўлжалланган —  оддин ўқувчнлар, омма ёки авом ва 
аҳли хос —  мумтоэ, ўқимишли, юксак билнм эгалари 
учундир. Оддий ўқувчнни достонларнинг ташқи маъно- 
си, воқеаларнинг ёритплнши зоҳиран қизиқтиради, 
ҳаяжонлантиради ва қаноатлантнрадн, аҳли хос 'ўлар-
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нинг ичкн, яширин маъносидан баҳра олади,. уларда 
инсон руҳининг такомил топншинн ва ҳақиқат сари 
юксалишини кузатади. Масалан, «Фарҳод ва Ширин» 
достони ўэиминг ички, ботиний маэмунига кўра тасав- 
вуфда сулук (ҳақиқатга етиш йўли) нинг бадинн 
шақлда ифодаланишинннг тимсолк снфатида ҳам тал- 
қин этилиши мумкин.

«Хамса» достонларида Алншер Навоийнинг дунёқа- 
раши қаҳрамонона романтик ишқ орқали ифодаланган. 
Уларда шоирнинг ннсон ва маънавий ҳаёт, оламнинг 
яратилиши ва мақсади, инсоннинг тақдири ва бахт- 
саодати ҳақидаги чуқур ўн-фикрларн, мушоҳадаларн 
икки буюк туйғуда Муҳаббат ва Гўзалликда ўз ифо- 
дасини топган. Урта аср фалсафий шеъриятида гўзал- 
лпк ўзинпнг ҳиссий моддин шаклида атрофимиэдаги 
табиий муҳит, борлиқ сифатида шарҳланади, муҳаб- 
бат эса ҳаётнинг ўзидир. Муҳаббат кишилар дилида 
атроф оламга нисбатан самимий ҳис-туйғулар уйғо- 
тувчи маънавин куч сифатида ифодаланади. . Гўзал- 
дикка эришиш воситаси ҳам маиа шу куч —  муҳаббат- 
дир.

Навоий ижодида муҳаббат жуда кеиг ижтимоин- 
ахлоқий истилоҳа (тушунча) дир. Ишқ-муҳаббат Фар- 
ҳод, Мажнун, Искандар ва бошқа романтик қаҳрамон- 
ларнинг хатти-ҳаракатларини бошқарувчи ва .тартнбга 
солувчи асосий омилдир. Навоий қаҳрамонлари учун 
иш қ— бу инсон қалбини турли иллатлар ва ҳай^онип 
ҳпссиётлар таъсиридан тозаловчи, инсонда юксақ маъ- 
наинн ҳис-тунғулар уйғотувчн бнр руҳ ёкн ахлоқий 
кучдир. Ишқ —  бу инсон руҳининг олижаноблик ва 
мардликка юксалиш нўли, садоқат ва дўстлнкнн синов 
нўли, инсон ўэининг барча маънавий куч-қуввати, 
жисмоний ва ахлоқий қобилиятларини юзага чиқарн- 
шининг воситасидир. Бундай ишқ кишидан аҳлоқий 
поклик, илм ва маънавий жасорат талаб қилади, ошиқ- 
нп кўпдан-кўп қинннчиликлар, азоб-уқубатлар ва муҳ- 
тожликларга маҳкум этади, шу тариқа уни маънавнй 
такомнлликка олиб келувчи синов йўлидир, . :

Мана шундай ишқ, муҳаббат «Хамса» достонлари 
қаҳрамонларига, Навоиннинг лирик қаҳрамонига хос- 
дир. Бу ишқда қуйидаги уч хусусиятни кўришнмиз 
мумкин:

1. Ишқнинг қурбонлик хусусияти, ошиқнпнг аба- 
дий Дард-ҳасрат ва ҳалокатга маҳкумлиги. Асосий
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ғоя —  ишц йўлида ўэ-ўаини қурбон қилиш, ҳар қандай 
қийннчилпклар олдида бош эгмасдан ёвузкучлар,зулм 
ва жаҳолатга қарши қатъий кураш олиб борншдир.

2. Ишқ йўлида дунёвий манфаатларнн тарк этиш, 
ўзлигипи тарк этиш. Дуиё лаззатларндан воз кечнш 
орқали нафсни турлн нллатлардан тоэалаш ва маъна- 
внй камолатга етиш талаб қнлннадн, Бунн биэ Фар- 
ҳод, Мажиун образларида, уларнннг ишқида кўриши- 
миз мумкнн.

3. Ишқ инсон қалбини тозаловчп, уни яхшнликка 
даъват этувчн, мардликка чорловчи маънавнн куч. 
Унда гўэаллнкка ннтилиш юксак ахлоқин фазилатлар 
билан узвий боғлангандир. Бу ишқ, ақл ва иродани 
мустаҳкамландп, унинг мақсадн —  Ҳуснн Мутлақ, Хай- 
ри Мулак, Ҳақиқатднр, унга эрншнш йўлн —  ахлоқий 
поклик, яхшн ншлар ва маърифатдир. Бу гўзаллик ёр, 
Санам, Бут, Махвиш Сокип, Тарсо бачча номларн би- 
лан куйланади.

Навоий шеърнятида кунлапган пшқнннг бу хусу- 
снятлари маълум даражада уйғониш давринннг ахло- 
қий ғояларига ва инсон руҳиятига ҳам монанддир. Ма- 
салан, Фарҳод образи унғониш давридаги ннсонпарвар- 
лнк,дунёқараш қоидалари асосида яратнлган: у барча 
касб-ҳунарлар соҳнби даражасига етган моҳир уста ва 
санъаткор, жасур, довюрак жапгчи, айнн вақтда, юк- 
сак илм эгасн ва маънавий камолатга етган шахс ҳам- 
днр. Мана шу хусусиятларга кўра Фарҳод— комил 
инеондир. Фарҳод Алишер Навоий ахлоқий ғоясииинг 
рамзий ифодасндир.

Ботнннйлик ва зоҳирийлпк аломатлари Алпшер На- 
вонйнннг «Лнсон ут-тайр» достонида яна ҳам равшан 
ифодаланган. Зоҳиран бу асарда Шарқда кенг тарқал- 
ган қушлар тили ривоятндан фойдаланиб, қушларнииг 
ўз подшоҳи Семурғни қидириб (нзлаб) қилган сафари 
ва шу жараёнда уларнннг кечирган саргузаштлари, сср- 
машаққат йўли тасвирлангаи. Лекин ўзининг ботиний 
мазмунига кўра унда инсон руҳи (ақл) нинг, шахснинғ 
Илк манбага, Йлк ибтидо —  Худога ёки Ҳаҳиқатга 
кўчирнлнши, Ҳақнқат сарн юксалишп, такомнл топи- 
ши, руҳнннг ҳақиқат билан қўшнлиш (висол) жара- 
ённ тасвирланадн. Бошқача қцлнб антганда, бу достон- 
да сулук, яънн тасаввуфда маънавин камолатга эри- 
шиш йўли бадинй-эстетик воспталар ёрдамн билан 
содда ва қизиқарли шаклда баён этилган. Авом аҳли
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{оддий ўқувчилар) асарнннг ташқи жиҳатдан қнзиқар- 
ли мазмунидан завқланади, аҳли хос (ҳикматнн ту- 
шунган ўқувчилар, мумтоз кишилар) асарнинг ички 
фалсафий мазмунидан баҳра оладилар, унда лнсон 
руҳининг камолат сарн юксалншини кузатадилар ва 
мушоҳада қиладилар.

Алишер Навоий дунёқарашининг ва у яратган ба- 
диий образларнинг ички маъносинн англашимиз учун 
шонр ижодининг ғоявий-назарий манбаларига муро- 
жаат қилпшимиз, унинг дунёқарашининг шаклланиши- 
да ўрнн олган турли ғоявий оқимларни аниқлашнмиз 
ва шарҳлашимнз зарур. Булар ичида тасавпуф ўзинннг 
ҳар томонламалиги, кўпқирралиги ва сермазмунлиги 
билан алоҳида аҳамиятга эга. Ботинийлик ҳам тасав- 
вуф таълимотн билан боғлиқ. Ботинийлик ва зоҳирнн- 
лик мазмунндаги асарлар Тарийқи мажоз (аллегорик 
усул) га асосланади. Тарийқи мажоз илоҳийлнкии 
дуневийлик бнлан, дунёвийликни илоҳийлик билан уз- 
вий рааишда боғлаб қараш имконини беради. Навоий 
ўзи куйлаган ишқннинг мажозинлигини эслатнб, шундан 
дейди:

Гар Навоин йиғласа, ишқинг мажозинднр дсма,
Кии наэар пок айлагач, айни ҳақиқатдур мажоз.
Мажоздин манга максуд эрур ҳақнқнй ишқ.
Недннкн, аҳлн ҳакнқатга бу тарнйқат эрур.

Мусулмон Шарқида мажозий шеъриятнииг пандо 
бўлиши ва кенг тарқалиши тасаввуф билан боғлиқ. 
Наноиа лирнкасн ва достонларидаги турли тушунчалар 
вэ ўхшатишлар тиэилмаси (ёр, санам, муғбачча, маҳ- 
ваш, соқин, ошнқнинг ўэ ёрига мафтун бўлншн, унинг 
исёнкор хулқли, майпараст ринд шаклида тасвирлани- 
шн, ишқ йўлида мачпт ва Каъбанп тарк этиши, бул- 
булнннг гул ишқнда мангу ҳасрати, ишқ алангаснда 
кунган парвона ва чироқ кабн иборалар) тасаввуф 
истилоҳаларн ва анъаналарига асослангаи. Мазкур тер- 
минлар ва иборалар ботиний маънода худо билан ин- 
сон ўртасидаги гтуносабатларни нфодаловчи рамзип 
воситалар ва ўх1иатишлардир.

Напоий ижодида ишқи мажоэнй ва ишқи ҳақиқпп 
куйланадн, улар ўзаро бир-бнрлари билан узвин ра- 
вшнда боғланган. Чункн бу ишқнинг ҳар иккала тури 
бир нарсага —  ҳақиқатга қаратилган бўлиб, мақсадла-
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рн ҳам ҳаҳиқатга етишдан иборат. Лекин улар турли 
воситалар билан ҳақнҳатга эришишни мақсад қнлади. 
Масалан, ишқи ҳақиқатни куйлаган шоирлар Аттор, 
Румийларнннг мақсадлари, дейди Навоий, бевосита 
нлоҳиёт сирларини баён қилиш, маърифат ва тарийқат 
йўлини ифодалашдан нбораг бўлган, Сўфннлар шеъ- 
рняти бевосита ҳақиқатга қаратилган. Ишқн мажозий 
услубида куйлаган мутасаввиф шонрлар ҳақиқатни, 
нлоҳиёт сирларини бевосита эмас, балки билвосита —  
дунёвий воситалар орқалн мажозип услубда куплаган- 
лар. 111у мақсадда мутасаввиф шоирлар бадипп-эсте- 
тнк воснталардап кенг фойдаланганлар. Навоий сўзла- 
рн билан айтгаида, мутасаввмф шоирлар ҳақиқат 
тарийқипи (иўлини) мажоз тарийқи билан махлут қил- 
ганлар, яъни аралаштирганлар. Л1ажоз дунёвий нш- 
ларда поклик ва маънавий камолат орқали ҳақиқат- 
га етиш йўли бўлиб, у илоҳиёт снрларшш дунёвнйлик 
воситалари билан ифодалайди.

Шарқ фалсафнй тафаккурида ваҳдат ул-вужуд 
(борлиқнннг бирлиги) таълнмотн кўлпнча тасаввуф 
ниқоби остида намоён бўлади. Вахдат ул-вужуд таъ- 
лнмига кўра атрофдаги борлиқ (вужуди донра) нинг 
пандо бўлиши илоҳиёт (вужуди мутлақ) нинг ўэ ҳусни- 
ни табиат ҳодисаларида намоён қилишининг нфодаси- 
днр, деб тасаввур қилинади. Дунёнинг яратнлиши бир 
қонуний, табиий жараён бўлиб нлоҳиёт ўз ҳуснини зу- 
ҳур этишга муҳтож эди, бунинг учун унга кўзгу (ойна, 
миръот) керак бўлиб қолди: табнат ана шу кўзгудир, 
унда худо ўзининг барча сифатлари билан турли ҳо- 
дисаларда жилваланади (кўриниб туради). Аммо ило- 
ҳиётнинг табиатда зуҳур этилишининг асосий мақсади 
инсон эди, унинг хайр-саҳоватн, муҳаббати ҳам инсон- 
га қаратнлган. Инсон ҳам, ўэ навбатнда, илоҳнётнннг 
коинотда жилваланишидан ҳайратда ва унга мафтун 
бўлиб туради. Шунннг учун инсон худонинг ҳам муҳаб- 
бат объекти (маҳбуби), ҳам унга ошиқ субъект ҳисоб- 
ланадн. Масалан, шонр «Садди Искандарий» достонн- 
да шундай дейди:

Жамолингки меҳрп жаҳонтоб ўлуб,
Хафо пардасн ичра ноёб ўлуб.
Жамолингга чунким зуҳур истадинг,
Қуёшннгға ифшоий нур истадинг. *
Бу навъ иқтиэо аблади яўблуғ,
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Ки қилғайссн нзҳори маҳбублуғ.
Чу маҳбублуғ амри пннҳон эмас,
Ки то бўлмағай ошнқ имкон эмас.

Демак, дунёнинг яратилиши Худонинг ўз ҳуснини олам 
шайъаларида зуҳур этишга ва ўэ ҳусни билан ову- 
нишга эҳтиёжлигидандир. Аммо асосип маҳсад —  ин- 
сон эди, унинг муҳаббати ҳам ннсонга қаратилгандир. 
Уз навбатида инсон ҳам Тангрининг ранг баранг ҳо- 
дисаларда жилваланишидан мафтун бўлиб, ўз муҳаб- 
батини изҳор қилади:

Ул қнлнб жилаа бу бўлиб шайдо,
Ишқ бўлди жаҳон аро пандо.
Бўлди ошиқ бири, бирн маъшуқ,
Иўқки ул оташину бу махруқ.
Ҳам анга ўртамоқ буюрган ишқ,
Ҳам мунунг жонига ўт урғон ишқ.

Худонп билиш мумкинми, у билан одамлар ўртаси- 
даги нисбатлнк, денгиз билая қатра ўртасндаги боғ- 
ланиш қандан қонунга асосланади, деган саволга Ҳуд- 
ҳуд шундай жавоб беради: Худо (Семурғ) нинг ҳикматн- 
дан ҳеч ким воқиф эмас, Унн бнлишга инсон ақлн 
(мантд!қий мулоҳаэалар орқалн) қодир эмас, аммо 
Унинг мавжудлнгини инсон ўз атрофидаги ҳодисаларни 
мушоҳада қилиш, кузатиш, ўрганиш орқали сезиши, 
идрок этиши мумкин. Чунки илоҳиёт атрофдаги барча 
нарсаларда эуҳур этиларкан, у инсон қалбида ўз акси- 
нй топадн. Яратувчисини қалб нури билан таниганлар 
аҳли дплсуфинлардир. Шоирнинг қунндаги мулоҳаэа- 
лари фнкримизнпнг далилиднр:

Муттасил бўлсанг Снфотнллаҳ нла,
Жазм этарсон хотири огоҳ ила.
Кнм сен —  ўқ ҳарпским максуд эрур,
Сеидин ўэга йўқ нскнм мавжуд эрур.
Зотинг жамолнға тафсилсен,
Ҳам вужуд ишқолнға таъвилсен.
Уэ вужулингга тафаккур анлагнл,
Ҳарнс нстарсен ўзунгдпн нстагил.

Хуллас Худо ҳар кимнинг дплидадир. Упн топнш, 
сезиш.учун соликдак риёзат (дилини тозалаш), маъ- 
рифат (сулук йўлида ҳақиқатни билиш) талаб қнлина- 
ди. Инсон Худога ўзининг ахлоқий фаэилатлари, маъ-
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навий поклиги ва илму ҳикмати билаи етишн мумкнн. 
Лекнн бу машаққатли иш эканлиги, куп аэоб-уқубат- 
ларпи бошдан кечнрнш лоэнмлиги қанд қилинади. 
Қушларнннг Сечурғни қиднриб килган сермашаққат- 
лн сафари ва сафар жараённдаги кечиималарн сулук* 
нинг, яънп дарвешнинг Ҳақицатга етиш йўлннинг рам- 
зип нфодасиднр. Ҳациқагга эришган солпк ориф, яъпи 
комил инсон ҳнсобланади.

Комил инсон ғояси плк бор тасаввуф ниқобида . 
пандо бўлган, кейпнчалик фалсафий тафаккурда ўз 
ифодасини топган.

Илк мутасаввифлардан Боязид Бистами (вафоти 
874) тариқатнинг юқори манзили—  ҳақиқатга эриш- 
ган орнфнинг маънавий қиёфаснни белгиловчи термин 
сифатида комил ннсон ёки ал инсои ал комил тушуи- 
часндан фойдаланган. Комнл ннсон хусусидагн тасав- 
нурлар кейинчалнк Абу Наср ал-Форобин (875— 950) 
ва упинг лздошлари томонндан ривожлантирилиб, ман- 
тикдап изчнл фалсафнй ва ахлоқнй мазмун касб этади. 
Комил инсои таълнмн Мухидднп Ибп ал-Арабип (П65—  
1240) нинг лантеистик философии тузилмасида яна 
ҳам тула ва батафсил равншда ўэ аксини топди. Тур- 
кияда яшаган шоир ва мутафаккир Абдуқоднр Жилнй 
(вафоти 1417) шу ном билан махсус асар ёзган «Китоб 
ал-инсон ал-комил». Ҳар иккала муаллиф ҳам ўзлари- 
нинг фалсафий тузилмаси ваҳдат ул-вужуд таълимо- 
тини асослаш учуи комил инсон ғоясидан фойдаланган- 
лар. Азнз ад Днн Муҳаммад Насафнй (X III аср)нпнг 
«Инсони комил» номли асари маълум.

Комил инсон таълиминниг муапян таъсири Алишер 
Павонйнипг фалсафин ва ахлоқнй қарашлармда ҳам 
ўз акснни топган бўлиб, комил инсон ғояси Суқрот, Аф- 
лотун, Арасту, Искандар Зулқарнанн, Фарҳод, Ширин 
спнгари ижобий қаҳрамонларпинг образларида бадиий 
ифодаланади. Шоир достонларида улар тарихнй шахслар 
сифатнда талқин этнлмайди, балки унинг ахлоқий 
дунёқарашнга монаид бадиип образлардир. Комил 
инсониииг мавжуд тимсолларн сифатида Навонй асар- 
ларипннг махсус бобларнда Низомий Ганжавий, Ба- 
ҳоуддин Нақшбанд, Абдураҳмон Жомий номларини 
тилға олади. Шоирнинг таърифига кўра, номлари зикр 
этилган шахсларда юксак илм (маърифат) ва санъат- 
корлнк ахлоқий поклик ва маънавий камолат бнлан 
уэвнй равншда боғланган. Бу ҳолнн биз Фарҳад сбра-
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зида батафсил ва нзчил гавдаланишини кўришимиз 
мумкнн.

Фарқод Навоийнинг ахлоқий қарашнга монанд об- 
раэ, у комнл инсонга хос барча снфатларни ўзида 
мужассамлантнрган: Фарҳод —  рассом, моҳнр сапъат- 
кор, усга, билимдои олим ва доно мутафаккнр, айни 
ваҳгда у доаюрак жангчи ҳамдир. Унда биз икки фа- 
зилатли снфатнинг, яънн ҳикмат ва инсонийликнииг 
узвий равншда ифодаланишнни кўрамиз Шунга кўра, 
Навоийнинг ижобий [цаҳрамонлари бошқаларнннг 
жабр-зулм тортншини, дард-ҳасратларинн кўрар экан- 
лар, уларга нисбатан ҳамдарлик, раҳмднллик биланги- 
на чвкланмай, балки ўэлари ҳам ёнуз кучларга, зо- 
лимларга ҳарши борадилар. Бунн биэ Фарҳоднипг 
ёвуз кучларга ҳарши жангларида кўришимиз мум- 
кин.

Нааоий инсонпарварлигига хос хусуснятларни Ис- 
кандар образида ҳам кўриш мумкин. Маълумки, шоир- 
нинг маҳсадн Искандарнинг босҳинчилик саргуэашт- 
ларини мадҳлаш ва уларни батафенл тасвнрлаш эмас, 
балки Шарҳ халқлари ривоятларида кенг тарқалган 
бу образдан фойдаланиб, ўз дунёҳарашига, ўзининг 
ижтпмонй ва ахлоқнн қарашларига мунасиб одил лод- 
шо образини яратиш эдн.

Уд^уман, достонда Искандар образн Навоийнинг ах- 
лоҳнй-ижтимоий идеалнга монанд тасвирланнб, у етук 
олнм ва донишманд подшо, истеъдодлн саркарда ва 
халқпарвар давлат арбоби сифатида гавдаланадн. 
Айии вақтда Искандарда комил инсонга хос хусуснят- 
лар ҳам тасвнрланадн: у днли ва ннятн пок, хайр-са- 
ҳовагли камтарин ва мулоним шахс, доно подшо ва 
дунё сирларини билишга қизиқувчи ақл заковат эгаси. 
Бу образнн яратар экан, Навоий ўзниннг эзгу мақса- 
д и — жамиятни ҳнкмат, адолат ва инсонийлик йўлла- 
ри бнлан бошқариш керак, деган фнкрнн нлгарн суради 
ва унн бадннн воситалар ёрдамн бнлан асослашга ури- 
иади. «Садднй Искандарий» достопида Навоий ннсон- 
парварлипшннг Европа гуманнстлари таълимотларига 
ҳамоқанг кўпгнна томонларинн пфодаланншини кўрн- 
шимиз мумкин. Булар инсонга муҳаббат, унинг ақл- 
заковатннн улуғлаш, инсошш қадрлаш ва ҳямоя қи- 
лиш, инсониинг бахт-саодати учун муносиб шарт ша- 
роитларни яратиш —  идеал давлат қуриш каби ғоялар- 
дан пборат.
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МаъЛумки, уйғоииш даври инсонпарварлигиипиг 
ғояанй асосини инсои шахсининг мустақиллиги, унНнг 
ҳар Қайдай ғайритабиий (нлоҳий) кучлардан холи 
бўлнши тўғрисидаги қараш ташкнл зтади. Бу инсон- 
парварликнинг умумип ғоянин манбан инсоннн қадр- 
лаш, уйинг шахсинп ҳурмат қилиш қоидасидан иборат 
эди. Бу қоидадан инсонпарварликнпнг фалсафий, сиё- 
снй, ахлоқий ва эстетик ғоялари келнб чиқади. Уйго- 
нпш даврп инсонпарварлиги муҳпм снёсий ғоясини—  
одил 1 1 0 Д Ш 0  раҳбарлнгида идеал жамият қуриш иСТаги 
ташкил этади. Чунки пнсоннинг яшаши учун муноснб 
шарт-шароитлар яратмасдан туриб, унинг орэу умид- 
ларини 'юзага чиқариш мумкии эмас. Инсонпарварлик 
дунёқарашининг ғояси инсон шахсининг фикр ва ҳис-< 
сиёт эркинлиги тўғрисидагн қарашлардан иборат эди.

Ренессанс инсонпарварлнгинннг бу хусуснятларй 
Навоийййнг идеал жамнят ва комил инсон хусусндаги 
қарашларида кўринзди. Шоир Искапдарнинг фаолйя- 
тини кўрсатиш орқали идеал подшо қиёфаси, унинг 
вазифалари, идеал жамият ҳақндаги тасаввурлари, 
унн бошқариш йўллари тўғрнсида ўэннинг ғоялари ва 
мақсадларини бадиий шаклда баён этади.

Навоийнинг инСонга муҳаббати унннг бахтли яшаши 
учун муносиб нжтнмоин муҳнт яратиш (ндеал ж^мият 
қуриш) зарурлнгнни ҳам ўз ичига олади. Унинг инсон- 
парварлигида ахлоқий ва сиёсип масалаларнннг ўэаро 
бир-бирлари билаи узвнй боғланншинй кўрамнз. Шоир 
ўз ахлоқий ва ижтимоий идеалларини юзага чиқариш- 
нинг асосий воснталарини илм-маърифат ва ахлоқий 
тарбня, деб билади. Унинг фикрича, илм дунёни бн- 
лиш, яхши-ёмонни бир биридан ажратиш воситаси, 
ахлоқий-маънавнй камолатга, ннсонийликка олнб ке- 
лувчи воситадирки, у ннсон қалбинп бошқа одамларга 
ннсбатан ҳамдардлик ва меҳр-муҳаббат ўти билан 
алапгалаштирувчи бир маънавий куч. Бу ғоя Фарҳод 
образида равшан нфодаланган. Фарҳоднинг ўз шахсий 
бахтнга эришиш йўлида маърифат, маънавий камолат- 
га интилиши бошқаларга нисбатан ҳам муҳаббат ба*ш 
этиш орзулари билан уэвий боғлангандир. Шунга кўра, 
унинг фаолияти, ўз шахснй бахтига интилиши кенг йж- 
тимоий маъно касб этади. Фарҳоднинг муҳаббати эса 
бутун инсониятга мансуб шаклда намоён бўлади.

Фарҳод инсон буюк ишларни рўёбга чнқарнш учун 
яратнлган, бу йўлдан уни ҳеч қандап қнйинчилпклар,.'
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ку.пфатлар, Дарл, ҳасратлар ҳам тўхтата олмайди дсб 
қарайди, натижада унинг шахсий муҳаббати ўэииинг 
тор ғарДзгўйлнк моҳнятнни аа шаҳвонннлигшш йўҳо- 
тнб, буюк бир маънавий кучга анлаиади. Бу куч Фар- 
ҳод фаолиятининг ғоявий манбаига айланиб, уни оли- 
жаноблик ва мардлнкка, вафодорлик ва дўстлик- 
ни синаФга, ззгу орзуларга интилишга даъват этади.

Умуман, Навоийнинг пнсон ва унинг ҳаётн тўғриси'- 
даги мулоҳазаларида ижтимоинлнк, маънавнн етуклик 
ва ахлоқий поклик худбинликдан устун туради, шоир 
ўз салафлари Форобий, Ибн Сино на бошқа мутафак- 
кирлар сйнгари илм-маърифатга ахлоқий тус беради: 
илм аввало инсоннинг маънавий камолатга эрншиш 
воситаси бўлиши керак. Илм, жумладан философия 
ҳам, киш11Ларни юксак фазилатларга жалб этиш, 
уларни бойлик ва шон-шух_рат, яъни инсон дилини вй‘с1 
васага сблувчи мол-дунёга, нарсаларга нисбатан ҳирс 
қўймаслик руҳида тарбиялаш қуроли. Мавоийнинг 
фикрича, инсоннинг қадр-қнммати унинг мол-мулкй 
ёки нжтнмонн келпб чиқиши бплан эмас, балки унинг 
маънавий қиёфаси, ахлоқий сифатлари билан ўлча- 
надн:

Элга шараф бўл.чади жоҳу насаб,
"  Лск шараф келдл ҳасву адаб.

Дунёга, мол-мулкка ҳнрс қўниш кишини тубанлик- 
ка, разиллик ва худбинликка олиб келишидан шоир 
огоҳлантиради:

Кўп олтун, кумуш сори ҳўл сўнмоғил 
Ки, тутсанг, кафтингни қаро ранг атар,
Қўнгулда доғи майлннп асрама 
Ки, кўнглунгни доғн ҳам ул ранг этар

(Хаэойин ул-маоний).,

Навоий' айтадикн, мол-дунёга, шон шуҳрат ва ман- 
манликка берилган одамлар нарсаларнинг моҳиятини 
уларнииг ташқи кўринишларидан фарқламапдилар, бу' 
иллат йнсондаги жоҳиллик, нодонлик ва нокасликнинг 
нишонасидир. Бу тоифадаги одамлар калтафаҳмлик,1 
улар ташқй кўриниши олтин янглиғ, ором олиш &оЙ-: 
лари нажбсат ичида бўлган чнбин (тилла пашшалар)га 
ўхшатилади: ''
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Тўнни эарбафт айлабон ҳнффатдин ўчқон тараф, '
Пўқ ажаб гар бор эса дунё матон ком анга.
Ул чнбинкпм, кўзга олтун янглир ошхор хилъати 
Кўпроғи бнлкпм, нажосат узраднр ором анга

(Хаэоннн ул-маоний).

Умуман, нафсни тийнш, унн поклаш Навоин ахло- 
қий дунёқарашининг асосларидан бири. Ш у хусуе- 
да «Лисон ут-тайр» да қушлардан бири Ҳуд-Ҳудга са- 
вол беради: «Менннг кўнглумга мол-дунё беҳад муҳаб 
бат солди, мен дунёсиз ўз ҳаётимнн тасаввур этолмай- 
ман. Бунинг оқибати қандай бўлади?» Ҳуд-Ҳуд {мур- 
шид, шайх, савол берувчи қуш —  муриднинг рамзи): 
сенннг қалбннгнн ҳирс жомн маст айлаган экан, деб 
жавоб беради. Бу сифатга (иллатга) эга бўлган одам- 
ларнинг оқибати яхши бўлмайди, чунки улар бойлнк- 
ка сиғиниб, одаминлнкдан чекинадилар, жоҳнллик 
асорагида қоладнлар:

Умлардуркнм жоҳнлу нодоп маст.
Сийимднн бут айлаб, ўлғаб бутпараст,
Жзҳл бнрла тарки нслом айлаган,
Узга дўэаҳ азмнн анжом айлаган.

Инсоннинг зеби унинг маънавнй-ахлоқнй сифатла- 
ридадир, шундагина ундан элга наф тегади, деган фикр 
нлгари сурилади. Бу ҳақда Ҳуд-Ҳуд бошқа бир қуш- 
иинг саволига берган жавобида шундай дейди:

Гавҳар ўлди ҳнммату одам садаф,
Бу садафга ул гуҳарднндур шараф.
Одамнннг эебн ҳнмматднн дурур,
Нафснннг таъбкйк ҳнмматдпн дурур.
Паст ҳиммат гар топар бахти баланд,
Мудбири кўҳидек эрмас аржуманд.

■Алншер Навоийнннг фалсафий дунёқарашпда ҳур- 
фнкрлик инсонга нисбатан муҳаббатда, мавжуд ижти- 
момй муносабатларга нисбатан уларнн ўзгартиришга 
қаратилган идеал кураш хусусндаги нжтимоим ғоялар- 
да ифодаланадн. Мана шу мақсадда буюк шоир ўэ 
асарларида, хусусан «Хамса» достонларида ндеал ҳаёт 
дунёсинп —  одиллнк, муҳаббат ва яхшилик дунёсинн 
яратдн. Бу дунёда яхшилнк ҳамон ёвуз кучлар устидан 
ғалаба қплади Чунончи, унпнг ахлоқий гояларн кела- 
жакка қаратнлган бўлнб, чуқур ҳаётпйлнк билан суғо-
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рилган. Мутяфаккир шоирнинг тафаккур кучи ва ба- 
диий маҳорат билан яратилган ижобий образлари, юк- 
сак гоялар ва ахлоқий қоидалар дунёсп бизнинг дав- 
римизда ҳам кншиларни мафтун этиши шубҳасиэдир. 
Ш у боисдан шоир нжодини ҳар бир авлод замон та- 
лаблари, дунбқараш эҳтиёжларига муносиб ҳолда қа- 
бул қилади ва унга ёндашади. Шунинг учун Навоий- 
нинг ижодн асрлардан асрга, даврлардан даврга ўтган 
сари янгн мазмун касб этади, ўзининг янгн қнрралари 
билап жилваланади.

Алишер Мавоий кабн қўпқиррали шахснинг ижоди, 
дунёқараши айрнм масалаларда зиддиятлардан холи 
бўлмаслиги мумкин. Лекин буюк шоирнииг инсон ақл- 
заковатига бўлган ншончи, инсоннинг маънавий кучи 
ва қобилиятларини ҳар томонлама намойиш қилиши 
Навоий ижодининг кучли ва ижобий томонидир. Му- 
тафаккирнинг инсонийлнк, адолат, яхшилик ва дўстлик 
хусусидаги мулоҳазалари, жозибали ўй-фикрлари, 
илғор гоялари бугунги мустақиллик шароитида алоҳи- 
да аҳамият касб этади
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III бобX V I—XIX АСР НИ НГ  БИРИНЧИ ЯРМИДА ИЖТИМОИЙ-ФАЛСАФИИ ФИКРЛАР

I. ТАРИХИИ ШАРОИТ

XVI— XVII асрлар Урта Осиё хонликларининг иқ- 
Хисодип ва ижтнмоий-сиёсий ҳаетида бурилиш даари 
бўлди. Бу даврда йирик ҳарбин тўқнашувлар кўп со- 
днр бўлди.

Маълумки, феодал тарқоқлик ва кўп сонли ҳокк- 
мият даъвогарлари орасидаги муттасил урушлар Те- 
мурийлар салтанатининг сиёсип қудратини суоайтириб 
юборди ва Шайбонинхон лашкарлари томонидан мам- 
лакатни босиб олишга замин яратнб бердн.

Бошқа мамлакатларни босиб олиш, уларни талон- 
торож қилиш, муттасил урушлар, динни мустаҳкамлаш, 
унинг таъсир донрасини кенгайтириш ҳисобига вужуд- 
га келган Шайбонийларнинг маркаэлашган давлатн 
мустаҳкам эмас эди. Феодал хонликларн ва вилоят- 
ларни бирлаштиришдан ҳамда иқтисод тараққиётндан 
асоеан катта феодаллар ва руҳонийлар манфаатдор 
эдилар.

Абдуллахон ва унннг ўғли Абдулмўмин вафотидан 
сўнг уларнинг данлати тезда емирилиб, қўлга кири- 
тилган мол-мулклари барҳам топади. XVI аср охирида 
Мовароуннаҳр ҳукмронлигн Шайбонийлар сулоласндан 
ўзбекларнинг бошқа шохобчаси —  аштархонийларга 
ўтди: тарнхчиларнпнг таъкидлашича, бу сулола ҳукм- 
рснлиги даврида ўзаро низолар ниҳоятда авж олнб 
кетган.

Хонлнк ҳокнмиятини мустаҳкамлашга ннтилган 
Имомқулихон (1611 — 1642) ҳаракатлари бнрмунча 
ижобий натижалар берди,

1645— 1680 йиллар орасидаги тарихин даар ерлик 
халқлар учун ниҳоятда оғир бўлди. Чунки Имомқулн- 
хондан кейин тахт учун бўлган кураш узоқ ва қонли

180

www.ziyouz.com kutubxonasi



кечди. Бундай оғнр вазият бора-бора Субхонқулихон 
ҳукмронлигннинг сўнгги йилларида ннҳоятда чуҳур- 
лашди ва X V III асрнинг бошига келганда аштархоний- 
лар давлати тушкунликка учраб, парчалана бошлади. 
Кейннги еқтисодий, сиёснй тараққиёт Мовароуннаҳрни 
учта хонлпкка бўлиниб кетиши учун замин тайёрлаб 
берди. Шунга қарамап, Мовароуннаҳрда, аввалги давр- 
лардаги каби, адабиёт ва тарихий фанлар, меъморчн- 
лик ва тасвнрнн санъат ривожланди. Шеърият равнақ 
топди. Ш у ўринда Ҳасан Нисорийнипг «МузаккируЛ- 
аҳбоб» (1566), Мутрибийнинг «Таэкирати шуаро» 
(1604— 1605) асарларпдаги таълнмотлар фикрпмизнинг 
далнли бўла олади. Уларда Самарқанд, Бухоро, Тош- 
кент ва Урта Осиёнинг бошқа шаҳарларнда яшаб ижод 
этган адабнёт ва илм-фан аҳлларннпнг номларинй 
учратамнз. Бундай тазкираларнинг мандонга келиши- 
нинг ўзн халқнинг маданий савияси қанчалик юқори 
бўлганлнгини билдиради.

X V I— XVII аср тарихчиларн ҳам маълум ва машҳур 
эдилар. Аксар тарнхнй асарлар ўша даврнп ўрганишда 
ўз аҳамиятини йўқотмап келади. Улар орасида «Абдўл- 
ланоманинг» муаллифи Ҳофиз Таниш фахрлн ўрин 
эгаллайди.

Бу давр мафкуравий ҳаётида олий мусулмон мак- 
таблари —  мадрасалар муҳим роль ўйнаган. Шайбо- 
нннлар ҳам, аштархонийлар ҳам мадрасалар таъси- 
рини мустаҳкамлашга пнтилганлар ва Бухоро, Тош- 
кент, Самарқанд ва Балхда бнр қатор янги мадраса ва 
масжид биноларпни қурганлар. XVI асрда фан оғир 
аҳволда эдп. Ҳақиқий нлм ўрнини мусулмон сунннй 
мазҳаби вакилларн мустаҳкам эгаллаб олган эдилар. 
Натижада аниқ ва табинй фанлар қувғунга учраган, 
айниқса математика ва астрономия орқада қолган эди. 
Бунинг оқибатида X V II— X V III асрларда илм-фан ри- 
вожинннг даражасн кескин пасайиб кетди. Шунга қа- 
рамап тараққиётнинг тарнхин одимини тўхтатиб бўл- 
маганидек, маънавин бопликларнннг тарқалншн ва 
йиғилиши- жараёни давом этди. Бу даврнинг илғор ки- 
шиларнни Улуғбекнинг илмин ғоялари, Жомий ва На- 
вонйнннг ҳапратомуз асарлари руҳлантирар эдн. Улар 
нлм фан ; равнақи, инсон билими уфқларини кенгайти- 
риш учун ислом ақидаларига, тасаввуф оқимининг 
баъэи ғояларнга қаршп кураш олиб бордилар, ўз асар- 
ларида ердагм ҳаёт гўзалликларини тараннум этдилар.
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Қатор манбаларни ва қўлёзмаларки ўрганиш фео- 
дализмнинг сўнгги даврлари аксар буржуа олимлари- 
нннг таъкидларига қарамай юнонларнннг антик мада- 
ннятннн, Урта Осиё, Эрон, Ҳинднстон ва бошқа мамла- 
катлар олямларннинг фалсафин меросини, дунёвий 
илмларга бўлган қизиқиш, инсонпарварлик ғоялари- 
нинг ривожланишн, ўтмишдаги олнмлар асарларини 
ўрганиш билан характерланишпии кўрсатади. Бу ўрин- 
да XVI— XVII асрлардаги фалсафий тафаккур ривожи- 
га хос бўлган баъзи белгиловчи хусусиятларга эътибор 
қилнш жонз кўринади:

—  Бу давр аввалгн мутафаккирлар илгор ғояларн- 
нинг фаол ўзаро таъснри аста-секин эанфлашуви билан 
характерланадикн, бунн мавжуд ижтимоин-сиёсий ва 
иқтисодий сабаблар билан изоҳлаш мумкпп. Бу даврда 
Урта Осиёнинг қўшни мамлакатларга сиёсий ва маъ- 
иавий таъсир донраси бирмунча торайдн.

—  Тасаввуф равнақ топди. Бунинг таъсирида жа- 
миятдагн днний тазйиқ кучайдн. Сўфизм давлат идо- 
раси даражаснгача кўтарилди. Масалан, шайбоннй 
шаҳзодаларидан Жонибек Султон нирик шанхлардан 
Хожагии КосоннГжипг муриди бўлган Убайдуллахон 
(1533— 1539) ҳам Косоний муридларндаи эдм. У тасав- 
вуф йўлнга қадам қўйгач, дарвешларга мададкорлнк 
ва хомнйлак қнла бошлаган эди. Шайх Қосонийнинг 
обрўйн жуда баланд бўлган, Унинг «Бобур рисоласи» 
бунинг далилидир. Бу рисола Заҳириддин Бобур хатига 
жавоб тарэидагн Шайхнинг фикр-мулоҳазаларидан ибо- 
рат. Бу даврда сўфинлик адабиёти жуда ҳам ривож 
топиб, табиий-нлмин фнкрда илгорлик кўринмайдн. 
Фалсафий тафаккур бир қатор оригннал рисолалар 
яратилганлнгига қарамай, асос эътиборн билан клас- 
снк давр асарларига бўлган шарҳ ва ҳошияларда ўз 
аксини топган эди.

Бу даврда Урта Осиёдагн фалсафий тафаккур ри- 
ножинн белгиловчи икки асоснн йўналишни ажратнб 
кўрсатиш лознм

I. Бнрннчн иўналиш Урта Оснёнинг ўзида кузатил- 
ган бўлиб, бу ерда ҳам нкки даврни ажратиб кўрса- 
тишимиз зарурдир:

а) X V I— XVII асрлардагн ижтимоий-фалсафий 
фнкрнинг ривожи;

б ) X V III— XIX асрнииг бирннчи ярмндаги ривожи.
Бириичи даврни иккинчисидан ажратиб турузчи
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асоспй белги шундан ибораткн, бу даврда биэ эамона- 
сининг йнрик фаи.часуф намояндалари бўлмиш кўзга 
кўрннган шахслар, жумладан Мнрзажон Шерозий, 
Юсуф Қорабоғий, Муҳаммад Шариф Бухорин ва Ино- 
ятулло Бухорин, Ҳусайн Халхолнй ва бошқаларни 
яққол кўрамнэ. Улар фалсафа, тарих, тилшунослик ва 
бошқа соҳаларга оид бир қатор асарларпинг муаллиф- 
лари бўлишлари билан бир қаторда, ўя салафларн асар- 
ларнга шарҳ на нэоҳлар ёэишган.

Иккинчи давр эса алоҳида шарҳлар, ҳошиялар ва 
баъзн фалсафий рисолаларнинг паидо бўлиши билаи 
изоҳлаиади. Фалсафнй тафаккур соҳасида қаламла- 
рига бир нечадан тортиб то ўнлаб рпсолалар мансуб 
бўлган Ибн Снно ёки Беруннн кабн нирнк муаллиф- 
ларни учратмаймиз. Шоирлар бундан мустасно бўлиб, 
уларнннг асарларида ўша даврга хос бўлган ижти- 
моин-сиёсии ва ахлоқнй мавзуларни кўриш мумкнн. 
Шундай қилнб, XV I— XVII асрларпн фалсафин тафак- 
кур соҳасидаги сустлашнш, нккилчи даврнн эса иисба- 
тан ннқироэга юз тутиш дейнш мумхин. Шуни ҳам 
таъкидлаб ўтиш лозимки, бу баҳо X IV— XV асрларга 
қиёс қилнб берилган бўлнб, бинобарин маэкур давр- 
ларда фалсафнй фикр бутунлай йўқ бўлиб кетдн деган 
маънони англатмайди.

XVI асрнинг маш.ҳур файласуф олнмларидан бнри 
Мирэажон аш-Шерозий ал-Боғнавий бўлнб, у Эромда 
шииэм расмий маэҳаб деб эълон қмлннгач, фан ва ма- 
даниятнинг бошқа намояндалари кабн қувғунга учра- 
ган эди. Мирзажон ўз шогирдларн билан ижод қиляш 
учун қулай шароит излаб, кўп саргардонликлардан 
сўнг Урта Осиёга келиб қолади. Аксарият қочоқ олим- 
лар бой илмий, жумладан фалсафнй анъаналар эами- 
иига эга бўлган Урта Осиёда шаклланганлар. Улар ора- 
енда Мирэажон аш-Шерозин «Муллони нав»— «янги 
мулла» номи остнда танилган. Профессор А. А. Семе- 
нов кўрсатганидек, Мирзажоп Шероэий Эроннинг Ше- 
роз шаҳрида мударрислик қилган. Эроннинг турли 
жойларидан келган талабаларн кўп бўлган. Уларнинг 
аксарияти маърифат ва адабиёт соҳасида кенг таннлиб, 
фалсафа ва фалсафнй асарларга изоҳлар ёэншни ўзла- 
рига мақсад қилиб олганлар.

Баъзн манбаларда Шерозий ва ҚорабоғиГмар Урта 
Осиёга Имомқулихон даврнда келганлар деб кўрсатн- 
ладн. Леиин бу маълумотлар тўғрн эмас, чункн Мир-
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зажон Шерознй 1585 йилда Самарқандда Абдуллахон 
II ҳукмронлиги даврида вафот этган. Биэгача Шерознй- 
нинг ўн бешдан ортиқ асарлари етиб келган. Бу асар- 
ларида бир қатор масалаларда Шерозий қадимги ил- 
ғор, билим таълимоти анъаналарини қайтадан юзага 
келтириб, тараққин эттиришга ҳаракат қилди. Шеро- 
зийнинг дунёни билиш борасидагн қарашларининг асо- 
сий хусусиятлари шупдан иборатки, у ўэ даврининг 
имкониятлари чегарасида ўтмиш фалсафий фикрининг 
илғор намояндаларига хос илғор рациопалистик ва 
сенсуалистик ғояларнн давом эттиришга ҳаракат 
қилди. .

Унинг фикрига кўра, объектив дунёни билиш жа- 
р{)ёни ҳиссий омил билангнна чегараланмайди, аксин- 
ча, ҳиссий билиш умуман бнлишнинг бир ҳалқаси- 
дир. .

Биз кўриб ўтаётган даврлардаги ижтимоцн-фалса- 
фий фикр ривожининг иккинчи йўналиши —  Ҳпнднс- 
тонда Бобуринлар давридаги Урта Осиёлцк мутафак- 
қирларнинг ижоди ва дунёқарашидир. Бобурнйларпинг 
Ҳиндистонда 300 нилга яқин ҳуқмронлик қплишлари 
ёлғиз у ердагина эмас, балки Урта Оси£ ва бошқа 
қўшни мамлакатлардаги маданий ҳаётда ҳдм чуқур из 
қолдирди. Маънавий ҳаётда улар ўзларинн Урта Осн<=- 
нинг муайян бир қисми деб қарадилар ва ватанлари- 
даги илғор анъаналарни садоқат билан давом эттирдн- 
дар, рнвожлантнрдилар. .

Урта Осиё ва Ҳиндистон фан ва маданиятининг 
ўэаро таъсирн ва тараққиётининг муҳим омилн бу 
мамлакатларнинг мустаҳкам маданий алоқалари ҳам- 
да бошқа давлатлар орасидаги муносабатлари эди.

X V I— XVII асрларда бу давлатларнинг маданий 
алоқаларн янги хусусиятлар касб этдн. Қўшни дав- 
латлардан келган илғор шахслар ҳнндларни ўз мам- 
лакатларидагн фан ва маданият ютуқлари билан та- 
ништирдилар, ҳиндлар эса уларни ҳинд олимлари, 
шонрларн ҳаётн ва ижодидан хабардор қилдилар.

XVI асрнинг иккинчи ярмн Ҳиндистондагн ижти- 
моин-сиёснй ҳаётда катта ўзгаришлар бўлиши билан 
характерланади. Давлат тепасига Акбар кедгач, Ҳин- 
днстоннинг қадимги ва ўрта асрдаги маданиятига чу- 
қур қизиқиш билан қаради.

Файласуфлар орасида Муборак Нагорий, >Қ?лолид- 
дин Танисорий ва бошқаларни учратамиэ. Тарцхчилар-

184

www.ziyouz.com kutubxonasi



дан ,.«Мунтахабут —  таворих* муаллифи шацх г Абдул 
Қодир ал-Бадаюннйни, «Табақоти Акбарий» муаллифи 
Ниэомутдин Ҳиротнйии, «Ҳафт иқлим» муаллифи Амнн 
Ақмад Розийларни эслаш кнфоя. .

Дмир Ҳисрав Деҳлавип ва Абул Фапз Файзийдан 
кенин. нирик шоир, шубҳаснз, Абдул Қодир Мирзо Бе- 
дилдир. Файзийнинг «ваҳдати вужуд» билан боғлиқ 
илғор фалсафий ғоялари X V I— XVII асрлар мобайнида 
Мирзо Бедил томонидан ривожлантирилнб, фалсафий 
тизнм даражасига кўтарилдн. Бедилнннг X V II— XIX 
асрлардаги Урта Осиё ижтимоий-сиёсий тафаккурига 
таъсирини барча тадқиқотчилар эътироф этадилар. 
Шоир ҳали ҳаёт эканидаёқ унинг маслакдошлзрн, из- 
дошлари пайдо бўлган ва унинг бой меросинн ,тадқиқ 
эта бошлаганлар. Улардан Ҳиндистон фалсафий тафак- 
курн соҳасидагн издоши Абдул Ҳаким Сиёлкутқй, Му- 
ҳиббулло ал-Ҳиндн ва Қози Муборакни кўрсатиш мум- 
кин. . .

Абу Абдулло Абдул Ҳаким бин Шамсуддин ал-Ҳин- 
ди ал-Лоҳури ас-Сиёлкутий {вафотн 1682 й.) ижтимоий- 
сиёсий тафаккурнинг йирик намояндаси эди. Манба- 
ларнинг хабар беришича, у масъул лавознмларнқ эгал- 
лагаи, шоҳ саройига яқин аёнлардан, Шоҳ Жаҳопнинг 
(1628— 1648) маслаҳатчисн бўлган эди. Унинг асарларн 
фақат Ҳнндистонда эмас, балки узоқ ўлкаларда ҳам 
машҳур бўлган, баъзиларн жаҳон каталогларида ҳам 
учрайди. У Урта Осиё, Эроннинг Қазвиннн, Тафтазо- 
ний, Давоний кабн олимларининг асарларннн. мукам- 
м^л бнлган. . .

Муҳибулло бин Абдушукур ал-Баҳорий ал-Ҳиндий 
(вафотн 1707 й.) Беднл ғояларининг яна бир давомчи- 
сидир. Бизгача олимнинг бнргина рисоласи етиб кел- 
ган. Лекин шунинг ўзи ҳам олимпинг билим доираси 
қенглнгини, хусусан, мантиқ соҳасида ғоят юксақ бўл- 
ганинн намоён этадн. Рисола «Сулламул улум» (Би- 
лим поғоналари)1 деб аталадн ва мантиқин билим 
пиллапояларининг иэчил баёнига бағишлапади. Асар 
мазмунн муаллифнинг шарқ мутафаккирларннинг ман- 
тиқ, фалсафага оид асарларини ҳамда қадимги юнонис- 
тон фанласуфларинннг асарларнни ҳам пухта билган-

Узбвкнстон Республнкаси ФА Абу Райҳон Бсруний номлв 
араб тилида. ’ ; . .
Шарқшунос.лик ниститути қўлёзмалар фондн, 4851 рақамли қўлёзма,
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лнгидан далолат беради. Муаллнф рисола саҳифала- 
рида Арасту, Афлотун, Суҳрот, Форобнн, Ибн Сино, 
Балмапнёр кабп мантикшунослар бнлан фалсафа ва 
малтиц юзасидан баҳслар олиб боради. Бу рнсола таҳ- 
лили кишини бнлпш назариясн соҳасидаги аристоте- 
лизм ғоялари Урта Оспё ва Ҳинднстонда ўз илдиэлари 
билан ўрта асрлар қаърига кнрнб борганини ва бу 
даврлардаги фалсафа тарихи сўфиэмнннг днний хурп- 
фнй шаклларидангнна нборат бўлиб, ҳеч қандай рацио- 
нал моҳиятга эга эмас дегаи баъзн сохталаштиришлар- 
нинг асосснз эканпга яна бир бор ишонтиради.

Хулоса қнлнб аптиш мумкинки, ўрганилаётган давр- 
да Ҳиндистонда X V III асрга қадар тафаккурли олим- 
ларйинг катта гуруҳн яшаб, ижод этганлар. Уларнинг 
ҳар бнрннннг нжоди Урта Осиё ва Ҳинднстондагн иж- 
тимонйгфалсафнп фикр тарнхини ўрганишда мулйян 
аҳамнятга эгадир.

Урта Оснённнг ўзида X V III аср ва XIX асрнинг би- 
ринчн ярмида маълум ўзгаришлар рўй берди. Узаро 
феодал курашларн авж олди, ижтимоий ҳаётда гуш- 
кунлик кучанди, диний тасаввуф оқнмлар ва уларнинг 
таъснри эўрая борди. Руҳонинларнинг роли ортди. Ма- 
данйй ҳаётда сустлашиш ўз нфодасини тонган бўлсада, 
адабиётда, тафаккур рнвожнда, нжодиётда янгиликка 
интилиш, мавжуд нжтимонн муносабатдан нороэилик 
давом этдн, айрнм ҳолларда танқиднй фикрлар иучай- 
ди. Тасаввуфнннг айрим кўринишн, ҳукмрон табақа 
вакйлларн, мавжуд мунпсабатларнп кескнн танқид 
остига олган анрим шеърий асарлар ҳам вужудга 
келди.

Турди, Машраб нжодларн шу даврнинг маҳсулидир, 
шу билан бирга Сўфи Оллоёр кабн тасаввуф шоирлар 
ҳам шу даврда нжод этди.

X V III асрнипг охнри XIX асрнинг бошларига мелиб 
Урта Осиёда узлуксиз феодал урушлари натижасида уч 
хонлик— Бухоро, Хнва, Қўқон хонлнклари ташкил 
топди. Иқтисодин аа маданнн ҳаёт шу хонликларда 
мустақил ривожланди. Чуиончи, бу даврда иқтисодий 
ҳаёт, савдо ишларида маълум жонланнш кузатилди. 
Адабнёт ва нжтимонп-фалсафий тафаккурда истеъдод 
эгалари вужудга келднки, улар нжодида маълум маъ- 
нода Урта Оспё халқларннинг бой ижтимопн-фалслфий 
мероси ўэ таъсирини сақлаб қолганинн кўрамнэ.
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Бу даврда Хива хонлигида Огаҳий, Мунис, Қомил 
Хораэмий, Аваз Утар каби йирик шоирлар ижод этдн- 
лар, улар асарларида даврнинг маънавий ҳаёти ўз ак- 
синн топди.

Қўқон хонлигида эса XIX асрнинг биринчи ярми, 
Россия томонидан босиб олингуннга ҳадар бўлган 
даврда Махмур, Гулханнй, Нодира, Увайсий, Дилшод, 
Амир Умархон каби шоирлар, тафаккур эгалари ижод 
килиб, асарларида ўэ даври маънавнятининг муҳим то- 
монларнни ифодаладилар. Бухорода Мужрнм Обид, 
Шавқий Қаттаҳўргоний каби шоирлар ижод этдилар.

2. ИБН МУҲАММАДЖОН ЮСУФ АЛ-ҚОРАБОҒИЙ

Урта Осиёнинг XV II асрдагн ижтнмоий ва илмий 
тафаккурининг йирнк намояндасиднр. У аслнда Озар- 
бапжонлик бўлиб, ижтимоий-сиёсий шароитнинг нечоқ- 
лнк мураккаблигига қарамай, ўзининг буюк салафла- 
р н — асарларида баъзн илғор анъаналарни давом 
эттира олган ижодкорднр.

Файласуф 1563 нили Кавказ ортн Аракс дарёсининг 
ўртасидан шимол томонда жойлашгап Қорабог деган 
тоғлик қишлоқда туғилгаи. Бнрор бнр манбада унинг 
туғнлган йили учрамайди. Лекин 10925 рақамли қўлёэ- 
манинг иккинчи саҳифасидаги тўртлик асосида абжад 
ҳисоби билап мелодий 1563 йилни келтириб чнқар- 
дик.

1579 Гшлда 16 ёшлик Қорабоғий Ширвоига келади. 
Широоидаги сиёсий ғалаёнлар туфанли Қорабоғин ўша 
йилнннг ўзида Шерозга жўнайди ва Ҳабибулло Мнрза- 
жон Шерозийдап таҳсил ола бошлайдн. Қорабоғнн ус- 
тозннинг вафотндан сўнг Самарқанднинг таниқли сий- 
моларидан, Кубровия оқимининг фаол тарғнботчилари- 
дан бўлган Халиулло Бадахший билан таиишади ва 
уиивг содиқ шогирднга айланади. У умрининг сўнгги 
йилларини шу ерда ўтказадн ва 1647 йилда вафот 
этади.

Олимнинг қабри аввал Сафнд мўн деган қишлоқда 
(Бухоронинг жанубида Бобойи Шавқи Порадуэ, кейнн- 

чалик Саллахона деб аталган дарвоэа ташқарисида), 
бнр неча ўн йиллардан сўнг 1690 йилда унинг қолдиқ- 
лари Бадахшонга кўчирилиб, устози Халиулло Бадах- 
шин қабри ёнида қайтадан дафн этилади.
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Қорабоғий аниқ фанлардан хабардор бўлиб, тиб- 
бнётни билган, астрономия ва бошқа фанларга яқнн- 
дан қнзиққан. Шунингдек, у ўзигача бўлган фалсафий 
йўналиш ва оқимларни қадимги юнондан тортиб ўз эа- 
монасигача пухта ўзлаштирган. Қорабоғий Аристотел- 
нннг «Осмон ҳақида» номли асари бнлан яхши таниш 
бўлган. У нлмий фаолиятдан ташқари шеърият билан 
ҳам қизиққан. Упинг нсми ўша давр шоирлари орасида 
тез-тез- ёдга олиб турилганлиги манбаларда нўплаб 
учрайдн. Қорабоғийдан бой фалсафий мерос қолган, 
унинг жами асарларининг сони 24 тадан ошадп. Улар 
асл нусхадаги рисолалар, шарҳ ва нзоҳлардан таркиб 
топгандир.

Қораббғиннинг фалсафий қарашлари, унинг воқелик 
ҳақидаги таълимоти бошқа кўп ўрта аср шарқ мута- 
факкирларн таълимоти каби пантеиэм элементларига 
эга. «Худо бирламчи сабаб»,—  денди файласуф.

Қорабоғнй бутун оламни қонуний тарзда узвий боғ- 
лиқ бўлган ягона жнсм деб тасаввур қилади: «Олам —  
ягона жнсм, ундаги барча мавжуд нарсалар унннг 
аъзоларпдир. Оламда нимаки содир бўлса, ҳаммаси 
жисм манфаатига қаратплган»

Қорабоғийнинг мана шу фикри ғоят диққатга сазо- 
вордир. У бутун ҳодисаларни жисмоний оламга, нарса- 
лар оламига бўпсундиради. Ер, ҳаво, сув ва оловдан 
нборат тўрт унсур моддий оламни ташкил этган барча 
нарсалар асосида ётади. Лекин у оламни ана шу ун- 
сурларнинг механик қўшилиши эмас, балки мураккаб 
диалектик бирлиги деб тушунади: «бирликларнннгсон- 
га муносабати тўрт унсурнинг ҳанвонотга муносабати 
кабндир. Зероки, улардан ташкил топган ҳанвонотдаги 
кўриниш шакли ҳайвонлар турини ташкил этади»2.

Қорабоғий оламни тушуниш назариясига сабабият 
қоидасини асос қилнб олади. Унинг бу қарашларй эса 
мутакаллимлар фикрига қарама-қаршидир. Каломга 
кўра, олам —  нарсаларнинг тартибсиз ниғини, уларнинг 
пандо бўлиши на нўқолнши мутлақо ўэ хаттн-ҳарака- 
тнда эркин бўлган худо иродасига боғлиқдир.

Қорабоғнйга кўра, объектив оламдаги барча нарса- 
лар ўэаро сабаб-оқибат муносабатндадирлар. Шундай 
қилнб, 'ҳар қандай оқпбат сабабга эга. «Бинобарнн,—  * 1

1 «Хояқоҳмй» рнсоласп. Қўлёзмалар фонди, 251- бет.
1 «Хилватиййа» рисоласи, қўлёзма рақами 86— 09— 11, 69 бет.
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дейдн файласуф —  агар сабаб йўқлиги таъкидланса, у 
вақгда, албатта, натпжа ҳам йўқ бўлади»

У ёки бу ҳодисанинг сабаби маълум ёхуд номаълум 
бўлнши мумкин, лекин у муқаррар мавжуд. Оқибат 
идрок этиш сабабинн билиш орқали содир бўлади. Бу 
ёрқнн диалектик фикр Қорабоғийнинг қуйидаги сўзла- 
рида ўз аксини топади: «билимга унинг сабаби орқали 
эришилади» 1 2.

Маълумки, араб тилида шаклланган перипатетик 
фалсафанинг машҳур намояндалари ҳаракатнинг тўрт 
турп ҳақида сўз юритганлар; пайдо бўлиш ва ҳалок 
бўлиш, жойини ўэгартириш, озайиш ёки кўпайиш, ҳо- 
латни ўзгэртириш.

Қейннчалик Садриддин Шерозий ҳаракатнинг бу 
тўрт хилига яна субстанционал —  жавҳарий ҳаракат 
деб номланган хилини қўшади на бу билан бир қадам 
олға ташлайди3. Унинг фикрича, жавҳарий ҳаракат 
шундай ҳаракатки, у жисмнинг табиатида, моҳиятида 
содир бўлади, яъни ҳаракатнинг шундай яширин шак- 
лики, у охир натижада масалан, чунончи, тошнинг 
майдаланишига олиб келади, гарчи тош нисбий тинч 
ҳолагда турган бўлса ҳам. .

Субетанционал ҳаракатдан ташқари яна экииден- 
цнал ҳаракат шакли ҳам бўлган. Бунинг тарафдори 
Иби Снно эди.

Юсуф Қорабоғнй акциденциал ҳаракатни ҳам, субс- 
танционал ҳаракатни ҳам тан олади, бу икки ҳаракат- 
нинг натижаси янгиланиш, бошқача қилиб айтганда, 
умуман ўэгариш деб ҳисоблайди: «Олам ўзининг барча 
қисм ва зарралари билан, субстанциялари ва акциден- 
цняларн билан донмий янгиланишдадир»4.

Шундай қилиб, ўз даври табиий-илмин билимлари- 
нинг барча маҳдудликларига қарамай, Юсуф Қорабо- 
ғин ўз салафлари илмий ютуқларнга таянган ҳолда 
ҳаракатнинг табнатнни тушунтиришга интиладц;

1 Қўлёзмалар фонли. «Ҳикматул айн шарҳнга ҳошпя» асари, лн 
тография, рақамн 6974, 196- бет.

" агзхи а . из историн ЬошествёйнЪигн вожнб»— «Вожибнинг 
боИранс. Баку, изд-во «ЭЛМ», 1971, 118- бст.погряфмя, рақамн Я509, 
3- бст.

’  АгаХи А • !] истории обшсствениой н фплософской мислн в 
Иранс. Ьаку. изл-во «ЭЛМ». 1971. 11й-бет

4 Қаранг: Ҳнкматул айн шарқнга ҳошня. Юқорндагн фондда 
сақланаётган литография, рақамн 6974, 191-бст. . . • ••
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Қорабоянй уэ асарларида иисоннинг руҳий кучля- 
рнга алоҳида эътибор беради. Ҳар бнр руҳий кучга 
муфассал тўхталар экан, уларни инсон органнзмида 
кечаётган барча руҳнй ва физик жараёнлар билан 
яқин боғлиҳликда кўрадн. Ш у билан бир ҳаторда, у 
руҳий кучларни таснифлаш масаласига ҳам тўхталиб 
ўтади. Масалан, унипг талкинида руҳнй кучлар алоҳи- 
да, инсои аъэоларннинг ваэифасига яқинлашгнрилган. 
Қорабогнй «руҳ» тушунчаснни моддийлаштиради. Руҳ- 
остида у алоҳида инсон жисми аъзоларннинг вазифаси- 
ни тушунадн. Қорабоғин таълимотининг илғорлиги ҳам 
шунда. яққол кўринади. Энг аввало, у жонли жисм ўз 
намоён бўлншида бир биридан фарқ қиладн, деган 
ҳастнй қоидага асосланади. Масалан, ўснмликлар 
оэнқлапиш, ўсиш, кўпайнш қобилиятига, жонэодлар, 
инсонлар эса бунга қўшнмча равншда ташқи оламни 
ҳиссий идрок этиш қобилиятига эгалар.

Юсуф Қорабоғнйнинг руҳий кучларнинг фиэиологик 
асосларига, мия ваэифалари, сезги пайдо бўлишннинг 
физикавнй сабаблари, ёруғлик, товуш ва ҳокаэоларга 
бергаи таърпфи маълум даражада Ибн Снно билдир- 
ган ғояларни тўлднради.

Қорабоғий ижоднда руҳ билан таианинг ўзаро ало- 
қасн алоҳида ўрганнлади. У мазкур масалани руҳ би- 
лан тана бирлиги нуқтан назаридан тадқиқ ва таҳлил 
қилади.

Қорабоғнн руҳнннг кўчнши ҳақпдаги шарқда «та- 
носух» номн бнлан машҳур таълимотнн танқид қилади. 
Бу таълнмотга биноан руҳ абадий ва ўлмас, узлуксиз 
янгича шакл касб этади— ўлган танадан янгидан ту- 
ғилгаплар жисмнга ўтади. «Ҳар бир жнсм пайдо бўли- 
шида руҳ ҳам найдо бўладн Чунки руҳ яратилгандир, 
унинг яратилиши ўз сабабиятнга кўра моддага муҳ- 
тождир. Руҳ моддаси жисм ҳисобланади ва унинг маҳв 
бўлиш сабаби жисмнинг нўқ бўлиши бнлан йўқ бўлади 
ва унинг пайдо бўлншп билан пайдо бўлади» Қора- 
боғийнинг бундай фикрларини умумлаштирар эканмиз, 
унинг илгор ғояларии ўэида акс ва давом эттирганини 
кўрамиэ. Олим фалсафаси таҳлнлндан келиб чиқадиган 
хулосалардан бнрп шуки, шарқдаги лерипатетиэм таъ- 1

1 Қаранг: Қўлёзмаляр фонднда сақланаётган «Хонқоҳнй» рисо- 
ласи, 294- бет
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лпмоги у ёки бу даражада XV II асргача дааом эгган 
аа Қорабоғий унинг ёрқин намояндаларндан бирн 
бўлган.

Қорабоғий ўэ даврининг йирик маърифатпарнарла- 
ридан, илм ва маърифатнинг тинмас тарғиботчилари- 
дан эди.

У инсонни маънаннй баркамолликка интилншга чор- 
лайди. Инсон шаънига нолойиқ хусусиятларга тўхта- 
либ, инсон улардан форнғ бўлиши эарурлнгини, инсон 
деган шарафли иомга лониқ бўлнш учун тннмай гўзал 
хислаг ва фазилатлар орттира борпшн лозимлигини 
маслақат беради.

Умуман олганда, мутафаккирнинг ижодн Оэарбай- 
жон, Урта Осиё, хусусан, Узбекистондаги ижгнмоий- 
фалсафий фикр ривожига катта ҳисса бўлиб қўшил- 
гандир.

3. МУҲАММАД ШАРИФ АЛ-БУХОРИЯ •

1697 йилда Бухорода вафот этган «ал-Мавлааий» 
лақаби билан ҳам машҳур бўлган бу олим XVII асрда 
Урта Осиёда яшаб ўтган мутафаккирларнинг ёрқин 
намояндаларидан бири эдн. У ўз ижоди давомида ёл- 
ғиз фалсафа билан эмас, балки тарнх, шеърият, ҳуқуқ, 
тилшунослнк ва бошқалар билан ҳам шуғулланган. 
Бизгача унинг қаламнга мапсуб бўлган 20 та асари 
етнб келган. Улардан баъзиларн билан азиз кптобхон- 
ларнмизнн қисқача таништириб ўтамиз:

I. «Ар-рнсола ад-давриййа»1 1— Даврийлик ҳақида 
рисола Бухорода ёзилган, йнли маълум эмас. XIX аср 
бошларига мансуб бир нечта нусхаларн мавжуд. Шу- 
лардан бири «Рисолату истилзами давр мин тасалсул»—  
«Даврийликнннг муттасилликка зарурий тобелиги ҳа- 
қида риеола» 2.

Рисола узлуклилик ва уэлуксизлик масалаларига 
бағишланади. Қизиғи шундаки, муаллиф бу муаммони 
юқорига юксалувчи айлана йўл кўрннншида ҳал қила- 
дн. Унннг тасаввурида ҳар бир узилган доира — «босқич» 
га бошқа босқич қўйилади. Натижада «юқорида туруп-

1 Қаранг: Қўлёзмалар фопди, рақами 11645— XI. 516— 519- бет- 
лар. '

1 Уша қўлёзмалар фондндаги асар рақамн 2445— V, 34— 39- бет-
лар.
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чи» ва‘ * *қуйида турувчи» деб номланган босқИчлар 
пайдо бўлади, яъни биз мавжудлигига изчиллик за- 
рурий замин бўлган давринликка дуч келамнз.

МуаЛлнф фикрича, изчиллик занжиридагн юкса- 
лувчи айлана йўлдаги босқичларнинг узлуксиэ қайта- 
рилиши чексизликка олиб келади. Шундай қилиб, 
узлуксиз юксалиш эанжирииинг шарти доиравий изчил- 
лик бийан боғланган босқичларнинг чексиэ қатори 
ҳисоблайади. Муаллиф бу билан қаноатланмайдй, у 
ўз салафлари билан юқорида турувчи босқнчнинг 
қуйида турувчи босқичдан сифат ўзгарншлари ҳақида 
ғойибдан муноэаря қиладн.

2. «Хошия-и Мавлави Шариф бар шарҳи таҳзиб»—  
«Мавлчвйй Шарифнинг «таҳзиб» шарҳнга ҳошияси»1. 
Асл нусХасининг тўлиқ поми «Мантиқ ва каломнинг 
тузагцлчши» бўлиб, қарипб барча манбаларда у қисҚа 
тарэда «тузатиш» яъни «таҳзиб» деб аталади.

Бу асар фақаг Урта Оснёдагина эмас, балки бошқа 
чамлакатларда ҳам машҳур бўлган, олимлар XIX аср- 
гача 'ҚаТор шарҳ аа изоҳлар ёзишган.

Муаллифнинг ижтимонй-ахлоқин қарашлари «Китсби 
фавоиди хоконий»2— «Хоқонларга фойдали китоб» деб 
тталган асарида тўла намоён бўлгандир. РйсоЛа 
қнсМ ва бобларга ажратнлади. Қўлёзма жамн бўлиб 
22 ббб ва 32 қисмдан иборат. Шулардан муҳимларига 
тўхталиб ўтамиз: «Ҳукмронлик ва шарпатга биноан у 
билан боғлиқ ҳамма нарсалар ҳақида» деган боб 
ҳукмроннипг фазнлатларнга оид сўзлар бнлан ббш- 
ланади: «Халиф мусулмон бўлмоғи керак, оқил, бало 
гат ёшига етган, нутқ, кўриш ва эшитиш қобилияти ббр 
бўлмоғи лозим». «У шариат кўрсатмаларини бйжара 
билиши эарур, ислом давлати ҳудудларини ғайридип 
ва босқиичилардан асраши, мазлумларпи зулмдан, 
ёвузлнкдан ҳнмоя қилиши лоэим. Агар халиф ана шу 
сифаУДарга эга ва яна хушфеъл бўлса, у вақтда ҳукм- 
ронликка лойикдир»3.

Учннчи қисм халифнннг одиллиги ҳақида бўлиб, 
жумлаДан муаллиф ёзади: «подшоҳлик қилишда адолат 
эзгулик саналади» *. " ’

1 ҚўлёзМалар фонди, раҳам» 6364— I I I ,  10- бст. 
3 Уша ердагн қўлёзма, рақами 5444, 87- бет.
* Ўша ерда, 4а саҳифаси.
* Уша срда, 56 саҳифасн.
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Тўртннчи қисм исёнкорлар ҳацида бўлнб Муҳаммад 
Шариф уларнн шундан таърифлайди: «Қуръон ва пай- 
ғамбар ҳадислари асосида ҳукмронлик қилаётган одил 
мусулмон шоҳ билан ҳақиқат талашувчи одам исёнкор- 
дир»

Олтинчи қисм солиқ уловлари солнш ва улардан 
шоҳнинг фойдаланиши ҳақида бўлиб, жамнятнннг со- 
лиқ тиэими ҳақида қимматли маълумотлар беришига 
кўра бу қисм ғоят аҳамиятлидир. Шу нуқтаи наэардан 
олгапда егтипчн ва саккизинчн қисмлар ҳам муҳнмдир

Жазолар ҳақидаги қисмда муаллиф фаҳш ишлар би- 
лан шуғулланиш, май нчиш, ҳақорат қилнш ва ҳокязо- 
лар билан айбланганларга қарши жазо белгилаш тўғ- 
риснда ёзади.

Файласуфнннг шеърнй мероси унннг «Девопн Ша 
риф»1 2 номли шеърлар тўпламида ўз аксини топган. 
Ш у ном билан номланган яна 5 та қўлёзма бор, улар^ 
нинг барчаси 1679 нилда Мнр Араб мадрасасида муал- 
лиф мударрислик қилган вақтда кўчирилган. Шундан 
кейин девон турли котнблар томонидан XX аср бошла- 
ригача кўчирилнб келинган. Бу ҳол Бухорий шеърия- 
тига Л^аркаэий Оснённнг йирик шаҳарларида катта қи 
зиқнш билан қаралганндан далолат беради. Девонни 
ҳар тарафлама ўрганиш бир жиҳатдан олим дунёқа- 
рашини аннқлашга ёрдам берса, иккинчи жнҳатдан эса 
адабиётимиз тарихини бойитади.

Муҳаммад Бухорийнинг араб грамматикасига оид 
асарп «Ҳошияи Мавлавий Шариф бар фавоиди Зиё- 
нййа»— «Мавлавий Шарифнинг Зиёий фойдаларига 
нзоҳи»3 деб аталади. Изоҳлар «Ал-Қофия номли Ибн 
ал-Ҳожиб4 (вафоти 1248 йил) қаламига мансуб бўлган 
араб грамматикаси ҳақидаги асар шарҳига битнлган 
дир. Шарҳ муаллнфи машҳур шонр ва олим Нуриддин 
Абдураҳмон бин Аҳмад ал-Жомий ан-Нақшбандий 
(1414 йилда туғилган 1492 йилда Ҳиротда вафот қил- 
ган)дир

1 Кў.пёзмалар фоиди, ракамн 6364— 111, 6 6 саҳнфасн.
8 Қаранг: Мазкур фондда сақланаётган қўлёзма нсар, раҳами 

6656— IV, 47- бет.
3 Қаранг: Маакур фоилда сақланаётган қўлёзма асар, рақамн 

10811-1, 257- бе г.
1 Араб грамматнкасиг.1 оил жуда кснг тарқалган қўлланма бў- 

лкб, рнсолалар шаклида қярийб ҳар бир қўлёэма фондларнда бор 
Ғарб да Шарқдл бнр неча бор чоп этилган.—  М. II.
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Шарҳ Жомийнинг ўғли Зиёниддин Юсуф учун 1491 
йилда ёзилган ва ўша дапр мадрасаларида дарслик 
сифатида ҳўлланилган. Оддий халқ орасида «Шарҳи 
мулло» номи билан маълум бўлган Бухорий изоҳлари 
катта ҳажмда Бухорода ёзилган ва ҳўлёэмаларн XIX 
асрнннг охирларигача кўчирилиб келинган. Асар тўрт 
бобдан иборат.

Урта асрлардагн маданият ва мафкуравип ҳаёт та- 
рақҳиётининг ўэига хос бўлган шарт-шароитларн фал- 
сафа соҳасида, жумладан мутафаккирлар ижодида 
ҳам маълум из ҳолдирган. Шунинг учун Муҳаммад 
Шариф Бухорин фалсафага оид асарлар қаторида 
фиҳҳ, илоҳиёт, сўфизм масалаларида ҳам алоҳида 
рисолалар ёзди.

Муҳаммад Шарифнинг мазкур асарларини чуқур 
тадҳиқ этиш Урта Осиёнинг XVII аср фалсафий та- 
факкури ривожи даражаси ҳаҳидагн тасаввурларимиз- 
ни кенгайтиради, фалсафа тарихининг ўрганилмаган 
саҳифаларини тўлдиради.

Урганилаётган давр ҳаҳида юқорнда берилган маъ- 
лумотларнн якунлар эканмиэ, бу даврда мафкуравий 
кураш бутунлан сўнган, қачонлардир машҳур бўлган 
фалсафий тафаккур барҳам топгап деган сохта гаплар 
га умуман қўшилиб бўлмайди деган хулосага келамиз. 
Урта Осиёдаги маданип ҳаёт жараёни XVI— XVII аср- 
ларда ҳам, кейинчалнк ҳам ривожланди, янги шакл ва 
янги ифода ола бошлади.

4. МАШРАБ ВА СУФИ ОЛЛОЁР

Бобораҳим Машраб 1653 йилда Андижон вилоятида 
таваллуд,топдн. У илм эгаллаш мақсадида 1665 йили 
Наманганга келпб мулло Бозор Охундга шогирд ту- 
шиб, ундан илоҳий илм снрларинн ўргапди. Машраб 
1671 йили Самарҳандга келиб бироз тургач, яна На- 
манганга қайтиб борди. 1672 йили ўз шогирди Пирмат 
Сеторин билан Қашқарга жўнайди. У 7— 8 йилча Қаш- 
қарнинг машҳур эшонларидан бўлмиш Офоқ Хўжанинг 
хизматини қилади. Шундан сўнг бир неча вақт Машраб 
Бадахшонга, яъни Қубодилга сафар қилади ва у ерда 
Сўфи Оллоёр билан учрашади. Машраб 1690 йили На- 
манганга қайтиб келади. Мовароуннаҳрнинг шаҳар 
ва қишлоқларини кеэгандан сўнг, 1691 йили шогирди 
Пирмат Сеторий бнлан узоқ сафарга чнқади. У 1711
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йили ўэ шеърларида руҳонинларни ҳажв килгани учун 
Балҳ ҳокими Маҳмудхон томонидан осиб ўлдириладн. 
Машрабнинг қабри Афғонистоннинг Хонабод шаҳри 
жанубидаги Ишкашим қишлоғида жойлашган.

Машрабдан бой бадиий мерос қолди. Унинг кўп- 
лаб ғазал ва рубоийлари, мухаммасу мусаддаслари 
халқ орасида машҳурдир. У ўша вақтда Яқин ва Ур- 
та Шарқ мамлакатларида тарқалган тасаввуфнинг қа- 
ландарлик оқимига эътиқод қилнб, жамиятдаги адо- 
латснэликка қарши кураш олиб бсришга ҳаракат 
қилди.

Машраб нлоҳнп севги, яъни худога муҳаббатини 
ўзпнинг шеърларида баён қнлади. Буни у мажозий 
шаклда, яъни капалакнинг шамга интилиши мпсолида 
кўрсатиб беради. У сўфийлардан Боязид Бистомнй, 
Мансур Ҳаллож, Насимийларни ўз шеърларида тилга 
олади, уларнинг дунёқарашини ўрганиб, улар ғояси- 
га эътиқод қилади. Тасаввуфнинг бу йирик вакнллари 
зоҳид ва шайхларнинг дин ва шариатга тўғри келмай- 
диган лўттибозлиги, тамагирлиги, ёлғончилиги, фириб- 
гарлигини фош қилганликлари учун зодагон ва руҳо- 
нийлар томонидан умр бўйи таъқиб қилиниб пировар- 
днда қатл қилинган эдилар.

Машрабнинг дунёқараши, турмуш тарэн, тақдири 
Мансур Ҳалложга ўхшайди, у унинг эътиқодига, ғоясига 
қўшилади. Маълумки, Мансур ал-Ҳаллож (858— 922) 
тасаввуф оқнмпнинг машҳур намояндасн бўлиб, ўэи- 
нннг машҳур «ана л Ҳаққ-мен ҳақман, мен худоман» 
деган гапн учун қатл қилинган эдн. Мансур ал-Ҳаллож 
инсонни илоҳийлаштиради. Уни зиндонга ташласалар 
ҳам ўз эътиқодидан қайтмайди. Худога муҳаббатнн ва 
у билан бирлашишни тарғнб қнлганлиги, мусулмончи- 
лик мароснмларини инкор қилгани, ўзини худо билан 
тенглаштиргани ва бошқа гуноҳлари учун уни айблай- 
днлар. Мансур ал-Ҳалложнинг дунёқараши, илоҳий 
эътиқоди Машрабга кучли таъснр кўрсатади.

Машраб ўзининг ғаэал ва рубоийларида илоҳий 
севгини, худога муҳаббатини жуда жозибали тасвир- 
лайди. Лекин, айни бир вақтда, мавжуд дунёнинг иш- 
ларини, ғам-ташвншларинн, инсоний фазилатларни 
эгаллаш, халқнинг аҳволини яхшилаш муаммоларини 
ҳам унутмайди. Гарчи Машраб тасавнуфнинг қалан- 
дарлик тариқатини танлаган бўлса-да, ундан а.хлоқий 
покликка эришиш, ҳаётидаги салбий иллатларга қарши
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курашиш учун фойдаланади. Унингча, ннсон ҳаётида 
мақсад ва муродга стишиш, фисқу фасод ва ёмонлик- 
дан, ситамгарлардап қочиш учуп қаландар бўлиш 
керак. У адолатсиэликка, жабр-зулмга, зўравонлик па 
ўзбошимчаликка, фирибгарлик ва мунофиқликка, хул- 
лас, разиллнк ва ёмонликларга қарши курашиш учун 
қаландарлик нўлини танлайдп ва ҳақиқатга эришишда 
ундан фойдаланмоқчи бўлади.

Машраб яхши фазилатлар, ипсоний хислатларни 
Оллоҳдан қидиради, демак худони севган киши инсон- 
ларни ҳам севишн, ўзида гўэал фазилатларни мужас- 
самлантиргап бўлишн лоэим. Шунинг учун ҳам Маш- 
раб ўз шеърларида нлоҳин муҳаббат, худо ва у билан 
бнрлашиш ҳақида фикр юритибгина қолмасдан, мав- 
жуд дунё, инсон ва унинг фазилатлари, ёрга бўлган 
ишқ-муҳаббат, вафодорлик, маҳбуб, халқ ғами тўгри- 
сида қайғуриш, инсонга хулқ-одоб қоидаларини сингди 
риш, ярамас иллатлардан халос бўлиш ҳақида гапи- 
ради.

Булардан ташқари, Машраб дунёқарашпда эодагон- 
лар ва руҳонийларни ярамас хатти-ҳаракатлари, 
ахлоқсиэлигини танқид қилиш, охиратдан, жаннату дў- 
эахнинг ваҳимасидан қўрқмаслик, эамонасндан эорла- 
ланиш, руҳин тушкунлик ғояларн муҳим ўринни эгал- 
лайди.

Умуман олганда, Л\ашраб диний ақндаларни инкор 
этманди. Аксинча, у дин йўлидан чнқиб кетган, шариат 
қонунларига риоя қилман, риёкорлик, муттаҳкамлйк, 
фирибгарлнк, бузуқчнлик бнлан шуғулланаётган дин 
вакилларини фош қнлиб, уларни тўғри нўлга солмоқчи 
бўлади. У тақводор мўмин-мусулмонларни, ислом 
динн ва шариат қонун-қоидаларндан четга чиқмаган 
руҳонипларнн шарафлайди.

Л\ашрабнннг ижтимоий-сиёснм ва ахлоқнн қараш- 
лари ҳам эътиборга еазовордир. У ўзи яшаган даврда 
ҳокимлардан адолатли тадбир-чораларни кутади. Ҳат- 
то уларга мурожаат қилиб, халқ тўғрисида ғамхўрлик 
қилишни, уларнинг арз-додига қулоқ солишни сў- 
райди:

Адо.патлн амирим, балки, ҳоқоним, дсб арз қилдим,
Кўнгул шаҳрнга тушган, шоҳн султоним, деб арз қилдим. 
Сўрар аҳволи зорнмнн, Сулаймоннм, дсб арз қилдим, 
Вужуднм кишварига мамлакатдоним деб арз қилдим,
Инроқдин арз қилдим, гўшнни кар қнлди ю ксттн.
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Ҳақсиалнк ҳукмрон бўлган жамиятда Машрабиннг 
бундай арз додларн, оху воҳлари шоҳлар томонидан 
инобатга олиниши амрнмаҳол эди. Бундан илтижолар 
самара бермаганини кўрган шоир ҳукмдорларнинг 
адолатсизлигини фош қилишга ўтади. У кишиларни 
адолатсиз подшолардан хазар қилишга чақирадп.

Машраб қаландарлик сулукнга риоя қнлнш ахло- 
қий покликка эришншнинг муҳим воситасидир, деб 
ҳисоблайди. Инсон фақатгина «кулоҳи жанда» пи ки- 
йиб «ғарибларни ғарнби» бўлнб, ўз нафсини тийиши.оз 
нарсаларга қаноат қнлиши мумкин. Бундай одам бон- 
лнкка интилмаслиги, ўз ҳалол меҳпати эвазига кун ке- 
чириши лоэим. Машраб бировларнипг берган хайр-эҳ- 
сонини олмасликка ундаб, сенинг олдипга «тиллойи 
аҳмар» тўкса ҳам олма, «амирнинг қандидан гадонинг 
ёвғон ошн яхшироқдир», дейди. Унингча, бойларнинг 
берган ошу нони ҳеч қачон бемнниат ва сидқидилдан 
бўлмайди:

Қадинг бирда баробар халқ агар эар тўкса ҳам олма, 
Қошингга чош этиб аирвор-шакар тўкса ҳам олма,
Санн иззат қнлнб тиллои аҳмар тўкса ҳам олма,
Бу кўҳна чарх агар инъом бсрар тўкса ҳам олма,
Амирнинг қандндин авло гадонинг оши явгони.

Машраб кишнларни бойликка ҳирс қўймасликка, ўз- 
галарга яхшилнк қилишга, сахийликка чақиради. У ин- 
сон ва унинг тарбиясн ҳақида сўз юритар экан, киши 
кнчиклигидан тўғрн йўлдаи бориши, ўзига муносиб ус 
тоз танлашн лозимлигини уқтиради. Айннқса, у ннсон 
учун илм эгаллашнинг афзаллнгннн айтиб шуидай 
дейди:

Сахледур агар билса киши илмп иужуми,
Аллома эрур зоҳнрнда бўлса улуми.
Таҳсил эмас ул бўлмаса гар эарра ҳумумн,
Яъникн «Шнтоб анла» деди мявлави Румий,
Султонн тарнқат шаҳн мардонани кўрди

Машраб бошқа Шарқ мутафаккирлари сиигарн 
дўстликни улуғлайди.

Машраб хулқ-одоб масалаларига катта эътибор бе- 
риб, одамларпн ярамас хатти-ҳаракатлардаи, ёмон қн- 
лиқлардан, хусусаи, такаббурликдан, ёлғоп сўзлашдан 
сақланншга ундайди. Унингча, киши ҳеч қачон ўзининг 
келиб чнқнши, насл-насабига ишопиб, мағрурланмас-
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лиги, вақтини беҳуда ўтказмаслиги, имонинн сотмаслнги 
лозим. У Санд бўладими, Хўжа бўладими камтарлнкни 
қўлдан бермаслиги, беадаб бўлмаслиги, яхши билан 
ёмонни ажрата билиши, ширинсухан бўлншн даркор. 
Машраб ўз шеърларида нокас, бахил ва яхши одам- 
ларни сўзига кирмапдиган, бошҳалар билан масла- 
ҳатлашмайдиган кимсаларни танқид остига олади, 
доимо ҳақиқат томон интилишга, олнй ҳнмматли бў- 
лишга даъват қилади.

Машраб дунёқарашида, ота онанн ҳурмат қнлиш, 
уларнн юксакликларга кўтариш ғоялари муҳнм ўрин- 
ни эгаллайди. Хусусан, у боладап отанинг роэи бўлиши 
лозимлиги, акс ҳолда бу ёмон оқибатларга олиб кели- 
ши ҳақида шеър ҳам ёзадн.

Машрабдек мураккаб шахснинг дунёқараши қара- 
ма-қаршилик ва ноизчиликлардан нборат бўлганлигп 
ўша даврнипг ижтимоий-иқтисодий шароити, мамла- 
катда ўзаро курашлар, синфин зиддиятларнипг кескнн- 
лашувп, халқнинг турмуши ёмонлашуви, жабр-зулм, 
зўравонлик ва адолатсизликнинг кучайиши билан чам- 
барчас боғлиқдир. Бир тарафдан у адолатли жамият 
ҳақида хаёл қилади, инеон ва унинг энг яхшн фази- 
латларини куйланди. Иккинчи тарафдан, ҳақиқат ва 
адолатга эришиш мушкуллигини тушунган шоир ру- 
ҳий тушкунлик ва умидсизликка тушади, тасаввур ва 
таркидунёчилнк ғоялари билан суғорилган шеърлар 
битади, ўэи яшаётган замондан зорланади, кишиларни 
бу жафокаш ва фоний дунёдан юз ўгиришга, охират 
умидида яшашга даъват қилади. Булардан қатъи на- 
зар, умуман қараганда, унинг ижтимоий қарашлари 
чуқур инсонпарварлик ва умуминсоний ғоялар билан 
суғорилган эдн. Машрабнинг исёнкорлик руҳи билан 
суғорилган ғоялари ҳозир ҳам ўз қимматини йўқотга- 
ни йўқ.

Сўфи Оллоёр. Манбаларда келтирнлишича, Сўфи Ол- 
лоёр Самарқаид вилоятидаги Минглар қишлогида дунё- 
га келган. Лекин уни таваллуд топган ва вафот этган 
йили аниқ эмас. Сўфи Оллоёр XVII асрнинг охирлари- 
да туғилган деб тахмнн қилинади. Шоирнинг отаси 'Ге- 
мурёр Нўғой уруғидан бўлиб, ўз даврининг фозил кн- 
шиларидан бўлиб, зоҳирий ва ботиний илмларни лухта 
эгаллаган эди. Сўфи Оллоёр ўз қишлоғида мактабни 
битиргандан сўнг, 12 ёшида Бухородаги мадрасалардан 
бирнда таҳсил ола бошлайди. У 12 йил давомида Шайх
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Ҳабибуллоҳга муридлик қилади ва тасаввуфга бағиш- 
ланган «Маҳзан-ул-митони* (Мутелар хазинаси), 
«Маслик ул-муттаҳин», «Мурод-ул-орифин» (Орифлар 
муроди), «Сабоий ул-ожизи» (Ожизлар саботи) каби 
рисолаларни ёзади. Бу рисолаларнипг аксарияти форс- 
тожик тилнда ёзилган. Сўфи Оллоёр форс^тожнк тилида 
ёзилган шеърларини ўзбек тплига ўгирнб, «Ожизлар са- 
боти» номи билан эълон қилган. Унинг асарлари асосан 
ислом дини ва тасаввуфнинг қонун-қоидалари ва маро- 
симларига бағишланганднр. У бу дунё азоб-уқубатлари- 
га чидаш, қийинчилнкларга кўникнш, жаннат ва дўаах, 
сирот —  қил кўприк ва бошқалар тўғрисида ёэади, Ма- 
салан, «Маслак ул-мутақнн» («Тақволилар маслаги») ри- 
соласида Оллоҳ таолонинг фазилатлари, авлиёларнинг 
кароматлари, намоз ўқиш ва азон айтиш, таҳорат қи- 
лиш йўл-йўриқлари, имомлик қилиш йўллари, Рамааон 
ва қурбон ҳайитини ўтказиш қоидалари, марҳумни 
дафн қилиш маросими, рўза тутиш, закот бериш са- 
бабларн ҳақида сўз юритиладн.

Булардан ташқари, Сўфн Оллоёрнинг ушбу китоби- 
да мусулмонларнинг юқорндаги маросимларини бажа- 
ришда хулқ-одоб қоидаларига амал қилишлари ҳақида 
кўрсатмалар берилган. Буларга ахлоқий поклик, ба- 
данни тоза тутиш, кийим-бош, уй-жойни озода сақлаш, 
либос кийиш, йиртқич ҳайвонларни овлаш, жонзот 
сўйиш қондаларига амал қнлиш ва ҳокаэолар киради.

Умуман олганда, Сўфи Оллоёрнинг бошқа асарла- 
рида инсон па унинг хулқий фазнлатлари ва умумннсо- 
ний қадрнятларни тарғиб қнлувчн ғоялар, ижтимоий- 
ахлоқин мазмунга бой фнкрлар кўплаб учрайди. Улар 
тасаввуф мазҳаби нуқтаи назаридан талқин қилинади. 
Фикримнзнинг далили сифатнда Сўфи Оллоёрнинг ўз- 
бек тилида ёзилган «Ожизлар исботи» рисоласида баён 
қилинган баъзи бир ахлоқин фикрларнн келтириш мум- 
кин Хусусан, унда зоҳидларнинг хулқ-атвори, юриш- 
туриши тўғрисида гап кетар экан, шоир уларни ахло- 
қий поклик ва руҳин камолатга чақиради. Зоҳид, Сўфи 
Оллоёрнинг фнкрича, сахий, очиқ юзли, мурувватли ва 
энг муҳими, ширинсухан ва хушмуомалалн бўлиши 
лозим. Шоир ширинсуханлик ва мулойимликни хайрли 
ишларнинг асоси деб ҳисоблайди. Зеро, бундай хис- 
латга эга бўлган одам аждарҳони енгиши, уруш-жан- 
жалсиз бировни қўлга олиши, гумроҳларни тўғри йўлга 
бошлаши, ҳаром-хариш ишлардан ўзнни тийиши мумкин.
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Сўфи Оллоёр ўз рисолаларида ширин сўэ ва муло- 
ним кишиларга тили заҳар, «гсўэи совуғлар» ни ҳара- 
ма ҳарши ҳўяди. Совуқ сўзли, маҳмадана кишиларнинг 
гапидан ишлар чаппаснга кетадн, имон йўқолади, 
улардан зарар етяди, кишп хор бўладп. Уиингча, 
ёмон тнл у дупё-ю бу дунёда хавфу хатар кслтиради, 
мусулмонларни имондан апнради.

Булардан ташҳари, Сўфн Оллоёр однл подшоҳлар- 
нипг ўз фуқаро?1арига муносабати, мамлакатда тннч- 
лик ва осоништалик ўрнатиш тўғрисида қимматли 
фнкрларни келтиради.

Сўфи Оллоёрнинг рисолалари кеиингн асрларда, 
хусусан, X IX— XX асрларда Тошкепт, Қозон, Боку ва 
бошқа шаҳарларда қайта-қанта чоп қилинган, унинг 
номи халқ ораснда машҳур бўлгаи. Шуни айтиш ке- 
ракки, унннг илмий ва адабий мероси ҳали мукаммал 
ўрганнлган эмас. Шоирнинг ижодини чуқур тадқиқ қи 
лиш унннг дунёқарашидагн тасаввуф ғояларн, ижти- 
моин фалсафий ва ахлоқип қарашларннинг муҳим ху- 
сусиятларинн очишга имкон беради деган умнддамиз.

5. НОДИРА, УВАЙСИИ, ДИЛШ ОД

XIX асрнинг биринчи ярмида Урта Осиё нжтнмонй- 
фалсафий фикри тараққиётида Қўқон хонлиги даврида 
яшаган шоиралар —  Нодира (1792— 1843), Увайсин 
(1789— 1850), Дилшод Барно (1800— 1906) ва бошқа- 
ларнинг ўзнга хос ўрни бор. Шоиралар бадний ижод- 
дан, асосан шеърият жанридан ўзларннинг илғор ғоя 
ларини, фалсафий-ижтимоий қарашларини ифодалаш 
учун фондаланиб, муҳим ижтимоин-сиёсин ва аллоқий 
масалаларни кўтарганлар. Уларнинг ҳар бири ҳаёт 
тарзи, фаолияти, анрим масалаларга турлича ёндоши- 
ши билан бир-бирларндан фарқ қиладилар. Шу бнлан 
бирга уларнинг барчасига хос умумнй хусусият мавжуд 
бўлиб, бу умуминсоний қадриятларни улуғлаш, уларни 
ривожлантиришга хизмат қилишдир. Бундай фидойи- 
лар қаторида шоира Нодиранинг алоҳида ўрни бор.

Асл исми Моҳларойим бўлган шоира Андижон 
ҳокими Раҳмон-қулибийнинг оиласида туғнлган, Но- 
дира-Комила-Макнуна тахаллусларн билан ўзбек ва 
тожик тилларида ижод этган, 1807 йпли уни Марғнлон 
хонн Қўқонга келтиради. '

Ноднра ўзинннг амалин фаолпятп, нжоди билан 
XIX асрнинг бирннчи ярмидаги Қўқоп адабнн ҳаётпда
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муҳим роль ўйнаган. Ижодннинг гоясий йўналиши би- 
лан илғор демократик адабиёт вакиллари шеъриятига 
яҳин турган шоира ўэининг салоҳияти, иқтидори би- 
лан Қўқон адабий мактабининг устози даражасига 
кўтарилган.

Ҳознргн кунда Нодиранинг ўэбек ва тожик тилла- 
рида ёэилган ўн мннг мисрадан ортиқроқ ғазалларн 
тўпланган. Шоира ўэининг бутун ижоди давомида ин- 
сонпарварликни, адолатни, ҳаққонииликни, муҳаббат- 
ни улуғлади, ўэбек аёлининг орзу-умидларини куйлади. 
Нодира инсоннинг дунёга келганндан кенннги мақса- 
ди, вазифаси ҳақнда фикр юритар экан уига: «Мақсад 
на эди жаҳона келдннг? Капфиятинг баён этиб кет»—  
деб мурожаат этади. Шоира ўэ ғазалларнда ншқ-му- 
ҳаббат, вафодор ёр ҳақида сўэ юритганда, зоҳидлар- 
дан фарқли ўлароқ ер қизининг фазлу камолини, мод- 
дий олам латофатини, қувонч, азобларнпи куйланди. 
Нодира учун муҳаббат кенг пжтимоий маънога эга бў- 
либ, инсоннйликнинг асоснн омилларидаи биридир. У:

«Муҳаббатсиз киши одам эмасдур,
Гар одамсан, муҳаббат ихтиёр эт>'.

—  деб даъват этади.
Сарой муҳитида яшаган Ноднранинг дунёқараши 

маълум даражада чекланган эди, у ўз даврининг ил- 
ғор намояндалари сингари ннсофли, адолатли шоҳ бў- 
лишинн орэу қилиб, жамиятдаги қарама-қаршилнк 
ижтимоий тенгсизлик туфайли экаплнгини англаб ет- 
маган. Зеро, шоира эгаллаб турган мавқеи ва яшаган 
даврн нуқтаи назаридан бунинг аксн бўлиши ҳам мум- 
кин эмас эди. Лекин унинг ўз даври учун илгор аҳа- 
мнятга эга бўлган ғояларн, фикрларн шубҳасиз эътн- 
борга сазовордир.

«Қайда дард эли бўлса ошнолнги» ҳақнда куйла- 
гзн, бутун инсоният дардипи ўзнннкидек ҳнс этган шо- 
иралардан яна бири —  Жаҳон отин Увайсий Марғилон- 
кинг Чилдухтарон маҳалласида туғилгап. У отасндан 
бадиият сирларини, араб, форс тилларини ўрганишга 
ҳаракат қилади, акаси —  машҳур Охунжон ҳофиздан 
дутор, танбур чалишни ўрганади. Отасн вафотндан 
сўнг мустақил равишда мутолаа қилади, шарқ шеъ- 1

1 Нодира шсърнятидан. Тошкснт, 1979, 27- бет.
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риятл намояндаларининг меросини қунт ва муҳаббат 
билан ўрганадн. Букж мутафаккир Алишер Навоийнинг 
серқнрра ижодиётн Увайсийнинг етук санъаткор сифа- 
тида камол топишида катта аҳамиятга эга бўлди. Увай- 
сий устозининг назарнй-эстетик тамойилларини қабул 
қилиб, уни давом эттиришга ҳаракат қилган, ижодида 
қайта-ҳанта Навоий шеъриятига мурожаат этган

XIX аср шароитида аёлларнинг жамият ва оилада 
тутган ўрни, ҳуқуқсизлигини фош этиш Увайсий ижо- 
дининг асосий йўналишидир. Узбек аёлинииг ижтимоий 
аҳволи ва маънавин қнсмати ифодаланган анор таъри- 
фидаги қисқа шеърида шоиранннг ўткир фалсафин му- 
шоҳада кучи намоён бўладн.

Шопра тасвиридаги анор —  жаҳолат, хурофотга бот- 
ган жамият томонидан яратилган қафас бўлиб, анор до- 
налари— бағриқон, юзи пардали маэлума аёллар, улар- 
нинг бу қафасдан чиқиб, эркин нафас олишлари учун 
унинг на эшнги, на туйнуги йўқ.

Уаайсий ижоди дин, тасаввуф оқими таъснридан 
холи эмас эди. Бу ҳолатлар «Тариқи Хўжаи Аҳрора 
ошиқ» ликда, «Майн ваҳдатга» интилиш лаҳзалари ва 
бошқаларда кўринади. Шоира инсоний муҳаббатни ай- 
рим эоҳидларга ўхшаб динга қарши қўммайди, ак- 
синча:

«Кимки сеплан юэ ўгирса, эрмас ул талибн дпн,
Тошиир ул куфр аҳлини сен коэпрк жабборингга»

деб хитоб қилади. Умуман, шоира нжодидаги умидсиз- 
лнк канфиятлари у яшаб ижод этган даврдаги адолат- 
сизлик, жаҳолат маҳеули бўлиб, ҳаёт ҳақиқатини, ин- 
соннй муҳаббатни тараннум этиш Увайснй нжодннинг 
асосий мазмуни эди.

Узбек ва тожик адабиётининг илғор анъанасини 
давом эттирган маърифатпарвар шоира Дилшод ҳам 
умуминсоний қадриятлар ривожига катта ҳисса қўшди. 
У 1800 йилда Уратепа шаҳрида туғилгаи.

Туркий лаҳжани мукаммал ўрганиб олган Дилшод 
1830 ннллардан бошлаб мактабдорлпк билан шуғул- 
ланиб, қизларга мустақил дарс бера бошлойдн. За- 
мондошларининг маълумотларига кўра у мактабда дунё- 
вий фанлардан тушунча берншга ҳаракат қилган. 1

1 УваЛсиб. Кўнгил гулэори. Ғафур Ғулом номидаги Адабиёт ва 
санъат нашриёти, 1983, 17- бст.
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Днлшод дунёқараши мураккаб нжтнмоий-тарихий 
воқеалар жараёнида шаклланди.

Дплшод мамлакат ҳаётидаги қолоқлик, ночорлик 
сабабларини ўзаро урушлар, хон ва беклар орасидаги 
тож-тахт учун курашда кўради. Илмип аа маданий 
тараққиётнинг асосий шартн бундап урушларга барҳам 
бериш, халқни бнлимга, кнтобга ошно қилиш деб ҳи- 
собланди, айни вақтда билимга эга бўлнш ҳаётни ва 
жамиятни гўэаллаштиради, деб ишонади.

Ешлигида Қўқонга банди қилиб олиб кетилган 
Дилшод ижтимоин адолатсизликни, ҳақ-ҳуқуқсиз аёл- 
ларнннг фожнали тақдирипи ўэ кўзн билан кўради, 
жамият ҳаётида юз берган воқеа ва ҳодисалар қалби- 
да ижтимоий туғён уйғотади. Шоиранинг нжтимоий 
қарашлари, феодал тартибларидан норозилигн уларни 
ўзгартириш ҳақидаги мулоҳаэаларида, дунё тузилиши 
айрим дин раҳнамоларини кескин танқид остига олган 
шеърларида ифодаланган.

Дилшод умуминсоний қадриятларни улуғлар экан, 
ўзининг салафлари Нодира, Увайсий ва бошқалар син- 
гари днннинг ўэини эмас, балки бу диннинг асл моҳня- 
тнни бузиб талқин этаётган айрим дин раҳнамоларини 
танқид қилади,

Барча жаҳон динларида оламни днний-фалсафий 
мушоҳада этишда илоҳиёт томонидан ташвиқ этнлган 
тушунча билан кенг халқ оммаси эътиқоди ўртасида 
маълум бир айирма мавжуд бўлиб келган. Ислом дини 
ҳам бундан мустасно эмас. Кўпгина оятларнинг сер- 
қнрра, мавҳум хусусняти уларни турлича шарҳлашга 
нмкон берган. Шоиралар танқид остнга олган дин раҳ- 
намолари бундан усталик билан фойдаланиб, Қуръон- 
ни ўз манфаатларига мос тарэда шарҳлаганлар. Дил- 
шод ҳажвий шеърларида бундай дин раҳнамоларининг 
шарҳлари моҳиятини очиб ташлайди. Қуръонни ҳаққо- 
ний, инсониятга фойда келтирадиган асл маъносида 
талқин этишни ёқлаб чиқади. Шоира сўэда эмас, бал- 
ки амалда «чинакам исломга ихлос қўювчилар»га ншо- 
ниши ҳақида ёзади:

Худога қулман, дейди бой,
Лсли мақсад тнллога қул.
Барно, ишонгуси ҳар ким,
Чиндан эрса оллога қул1. 1

1 Зебунисо, Дидшод, Анбар Отин. Тошкент, 1981, 40— 4!- бетлар.
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Дилшод Россиянинг Урта Осиёда олиб бораётган 
мустамлака сиёсатига салбий муносабат билдиради.

Урта Осиё чорнзм томонидан боснб олннгач, Рос- 
сиядан турли тоифадаги чиновниклар—  муттаҳамлар, 
иштаҳаси карнай юлғичлар Урта Осиёга чигирткадек 
ёпириладнлар. Дилшод шу ҳодисага шаъма қилиб ўзи- 
нинг малах —  чигиртка ҳақидаги шеърнни ёзади. «Ҳу-' 
кумат ва бойлар ўз айшу ишрати ила оворалиги» ҳа- 
ҳида гапиради.

Фаоллик, ижодкор меҳнат, маърифатни улуғлаш 
Дилшод Барно ижодининг етакчи йўналиши бўлиб қо- 
лади.

Дилшод ҳар иккн тилда, чунопчи, тожик ва ўзбек 
тилларида мингдан ортиқ ғазал битган бўлишига қара- 
май бизга шоиранинг 142 шеъригнна маълум бўлиб, 
улардан 91 таси ўэбек тилида, 51 тасн тожик тилида 
битилган

6. КОМИЛ ХОРАЗМИЙНИНГ ИЖТИМОИЙ КАРАШЛАРИ

X V III аср охири XIX аср ўрталарида Хива хонли- 
гида Огаҳин, Муннс кабн илғор шахслар ижод 
қилди.

XIX аср ўзбек ижтимоий фикри ва адабиётининг 
нирик вакилларидан бнрн Комнл Хораэмий 1825 йнлда 
Хивада туғилди. Адибнинг асли исми Муҳаммадниёз 
бўлиб, Комил унинг адабий тахаллусидир. Комил энг 
аввало, маҳалла масжидида таҳснл топди, дарсдан 
ташқарн вақтларда эса ўз отасн Абдулла Охундан са- 
боқ олди. Абдулла Охунд ўз даврннннг билимдон ки- 
шиси бўлиб, мадраса мударриси лавоэимида ншлаган. 
Кейинчалнк у Хивадаги мадрасалардан бирида ўқиди. 
Комил араб ва форс тилларини чуқур ўрганди. У ай- 
ниқса Фирдавсин, Рудакин, Жомий ва Алишер Навоий 
каби Шарқ адабиётининг йирик намояндаларининг 
асарларини қунт билан эгаллаб олди, уларга ўхшаб ўз- 
бек ва форс тилларида ажойиб шеърлар ёзди, Комил 
Хоразмий куйлар ҳам басталаган.

Бундан ташқари у Европа нота тизимидан илҳомла- 
ниб (бунга унинг Россияга қилган сафарлари давомида 1

1 Днлшоднннг биэга 3 тя қў.чёэмасн мяъдумдир: «Таэкираи 
Барно» (ўэб. т.); «Инсон матонагн» иа «Л1уҳожирлар тарпхи» 
(ўэб. т ), «Тарихи муҳожирои» (тожнк тиднда).
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Европа нота тизими бнлан танишиши турткн бердп 
Ф. К.) «Хораэм танбур чизиғи» деб номланган махсус 
нота ихтиро қилди. Унинг «Рост» мақомига боғлаган 
«Мураббаи Комил», «Пешрави Феруз» каби куйлари ўзи 
яратган нотага туширилган ҳолда бизгача етнб келган. 
Бу ноталар ҳозирда Узбекистон Фанлар академияси- 
нинг Дбу Райҳон Берунии помлн Шарқшунослнк ннс- 
титути фондида сақланмоқда (инв. № 7406).

Комил Хоразмин Хивада Санд Муҳаммадхон Хон- 
лиги даврида деярли 10 йил саройда хаттотлик вази- 
фасида ишладн на 1865 йилда Муҳаммад Раҳимхон 
давлат бошига келгандан кейин у Мпрзабоши лавози- 
мига кутарилди. Саронда ишлаган даврларида Комил 
Хоразмий ҳаттотлик ва мирзабошилик ишлари бўйича 
бир қанча шогирдлар тайёрлаб етиштиради,

Давлат арбоби сифатида Комнл Хоразмнй Хоразм 
халқинннг маънавий маданиятнии рнвожлантиришга 
салмоқли ҳисса қўшди. Унинг бошчилигида 1874 йилда 
Хива шаҳрида нашриёт ташкил қилиниб, унда даставвал 
Алишер Навоий ва бошқа буюк алломаларнинг адабнй 
асарлари босилиб чиқа бошлади. 1883 йилда эеа бево- 
сита Комил Хоразмий раҳнамолигида рус-тузем макта- 
би очилдн. Бу эса Хораэмлик ёшларнинг дунёвий плм- 
лардан баҳраманд бўлишларида муҳим роль ўйнадн. 
Комил Хоразмий 1899 нилда 74 ёишда вафот этди.

Бизгача Қомил Хоразмнйнинг қатсгр шеърлари би- 
лан бир қаторда унинг махсус «Девогт» ҳам етнб кел- 
ган. Комил Хоразмийнинг дуиёқарашинн ўрганар 
эканмиз, унинг мураккаблигнга ишонч ҳосил қиламиз. 
У каломнинг маълум ақидаларини ҳам, баъзан эса та- 
саввуфга тааллуқли қарашларни ҳам эътироф этади. 
Оламнинг яратилиши муаммосига келганда у қуйида- 
гича фикр юритади: шундан бир эамон бўлганки, унда 
худодан бўлак ҳеч нарса мавжуд бўлган эмас. Бошқачд 
айтганда, бу борлиқ ўзида, худо ўзида, апиқ бўлмаган 
кўринишдаги, йиғилган, имконият кўрннишидаги бор- 
лиқ эди. Жавҳар (субстанцня) ҳам, араз (акциденция) 
ҳам, жисм, жон ҳам эоҳир бўлмаган, худо маконсиз 
(ломакон) бўлган замон эди. Жон ҳали худопинг ҳус- 
нини кўришга шайдо, гулларда ранг ҳам, бўй (ҳид) 
ҳам нўқ бўлган, мавжудотларга, инсонларга забон 
(тил) ҳам берилмаган эди.

Худо бу ҳолатда, яъни ниғилган борлиқ ҳолатида 
узоқ тура олмас эди. Худо ўзинн зоҳнр этишн, ўзини
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намоён қилнши, ҳуснини кўрсатиши лозим эди. Комил- 
нинг шоирона тили билан антганда ўзининг кўриннши- 
нн «рангин гулистон» қилиши лозим эдн. Ш у сабабдан 
у дастлаб ўснмликларни, яъни гул аа арғувонларнн 
тупроқдан пайдо қнлди, турли гуллар, алаон лолалар 
олам гулшанида юз очди, ўсимликлар, дарахтлар, ме- 
валарни яратнб, боғ ва боғбон пайдо бўлди, яъни ин- 
сон яратнлди.

Комилнинг фикрнча, худо барча мавжудотни, инсон- 
дан тортиб бутун коинотни ўэининг мавжуд эканлигн 
ни кўрсатиш учун, унн намойнш этиш учун яратган. 
Демакки, бутун табиат худо мавжудлигининг гувоҳи, 
далилидир.

Худонинг на аввалн, на охири бор. Унниг мавжуд- 
лигининг чекн, чегарасн ҳам, бошланиши ҳам йўқ. 
Уни ҳеч ким яратган эмас, у ўзича мавжуд. Аксинча у 
бутуп мавжудотнпнг яратгувчисидир. У (худо) «кун» 
дейиш билан барча ўсимликларни, жамодотни яъни, 
жонсиз табиатни, махлуқотни, инсонларни, инсу жинс- 
ларни яратган.

Барча оламни, кошютни яратган худо уни ўз амри- 
да саклаб қолади. Демакки у (худо) хоҳласа бор, хоҳ- 
ласа йўқ қиладн. ’

Зихп эрмас вужудннгга аамон зохнр макон паПдо, 5 
Дссам лайдо ннҳонсен, борсен десам нмҳон пайдо.
Эн лодшоҳ боргаҳн ломакон санго,
Хилват саройи қурбида берди макон санго1,

Уз даврининг илғор зиёлнларндан бири Комил та- 
саввуфга, фалсафага доир асарлар билан ҳам яқиндан 
таннш бўлган. Маълумотларга қараганда, унинг шах- 
син кутубхонаси Хнва хонлигидаги энг бой кутубхо- 
налардан бири бўлган.

Комилни тасаввуфга у ёки бу даражада алоқаси 
бўлган классик адиблар сингари, хусусан Жомий ва 
Навоий каби, зоҳидлик ва дарвешлик қизиқтирмас эди. 
У тасаввуф ғоялари орқали инсон эотига бўлган ҳур- 
мат ва эҳтиромини нфода этди. Тенглнкни, инсон бахт- 
саодатини куйлади.

Бундан ташқари Комилнинг шайх ва эоҳидларга 
бўлган муносабатнни янада ёрқинроқ нфода этувчи,

1 Компл. Денон. Қўлёзма, 2 а, 3 а- бетлар.
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баъзи сохта шайх ва зоҳидларнинг кирдикорларини, 
хулқ атворини фош қилувчи сатирага бой шеърлар ҳам 
борки, булар юқорида айтилган фикрларни тўла тас- 
диқлайди. Комил инсон ўлимидан кейин нариги дунёда 
ўз умрини давом эттирнши ҳақидаги ақидаларга унча- 
лик ишонмас эди. Ваъда қилинадиган у дунёнинг ҳуру 
ғилмонларидан кўра нақд бўлган ушбу дунё лазэат- 
ларидан, ўз севикли ёри билан бўлган висол дамлари- 
дан баҳраманд бўлишни афэал кўрар эди. Унинг кўп- 
гнна ғаэалларида у дукё хур ва ғилмонларига, жаннаг 
боғларининг серфайз ҳавоснга «фонин» дунёдаги се- 
викли ёр, реал табиат гўзалликларинн қарама карши 
қўйилади. '

Шоир ижодидан турли қарама-қаршилнкларнинг 
ўрин олишини тушунтирнб бериш илмии қнмматга эга. 
Булар Комил яшаган даврнинг шоир ижодидаги инън- 
коси бўлса ажаб эмас. Чунки у ўз ҳаёти давомида Хина 
хонлигида кечган кўп воқеаларнинг гувоҳи бўлди. Бу 
эса шоир ижоднда ўз акснни топмай қолмадн, ал- 
батта.

7. АВАЗ УТАРНИНГ ИЖТИМОИИ-СИЕСИИ КАРАШЛАРИ

Аваз Утар ўғлн 1884 йилнинг август ойида Хива 
шаҳрида сартарош онласида дунёга келдн. и

Аваэ Утар ўэи билаи замондош Комил Хоразмий, 
Баёний, Фақирий, Мутриб, Чокар, Мирэо Сўфи, 'Габн- 
бий, Девоний, Рогиб, Сафо Муғаннийлар каби хоразм- 
лик адиблар билан бирга адабий ҳаракатда фаол иш- 
тирок қилди ва шу ҳаракатнинг олдинги сафларида 
бўлди. Аваз ўэининг лнрик ва сатирнк асарларида ўэи 
шоҳид бўлган, кўэи билан кўрган ва билган воқеалар- 
ни ростгўйлик билан қаламга олди.

Шоир дастлабки йилларда бадний ижод ва ота кас- 
би сартарошлик билан шуғулланади. У ўз асарларида 
саройнинг «Қабиқ алфоэ» ва «ёлғон нуқта» ларини 
ҳажв остнга ола бошлади. Шоир бу даврда яратган 
асарларида инсофсиз амалдорларнн, очкўз мулкдорлар- 
нк, замонасидаги адолатсиэликларни аёвсиэ фош қилиш 
йўлидан борди ва ранг-баранг образлар яратди. Унииг 
бу хилдаги асарларн тезда оммалашиб кетди. Бундан 
дарғазаб бўлган қора гуруҳлар шоирни таъқиб қила 
бошладилар ва унга қарши фитна уюштирдилар, уни 
динсизликда айблаб, хонга арз қилдплар. Дастлаб хон
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ўйламан-нетмай Авазни ўлимга ҳукм цилади, тезда бу 
жаэпни уни 200 дарра урнш билан алмаштиради ва 
шоирни «жиннн бўлган» деб эълон қилади «Жинни* 
бўлган ва оғир қийноқлардан ҳолсизланган Аваз зан- 
жирбанд ҳолда Хнва шаҳрндан чеккада бўлган Бобо- 
эшон моэористонига жўиатилади.

Аваз эркин фикрлн шоир бўлганлиги учун таъҳиб 
остида яшашга мажбур бўлди. Аваэнинг саройдаги 
даврн шоир ҳаётннинг энг оғир ниллари бўлган эди 
Уша кезларда шопр сил касалига чалинади ва давола- 
ниш учун Кавказга (1905— 1906 нилларда) боради. 
Кавкаэ сафари Аваз ижодпда алоҳида аҳамиятга эга 
бўлди. У сафар давомнда Россия ва Кавказ халқлари 
ҳаёти, маданияти, адабиети билан яқиндан танишиш 
имкониятига эга бўладн

Аваэ Утар ниҳоятда қисқа умр кўрди. У 1919 йилда 
36 ёшида вафот этди.

Аваз Утардан бизга жуда бой адабий мерос қолди. 
У ўзининг ҳаёт вақтидаёқ шеърларини бир жойга жам- 
лаб икки девон тузди ва уларни «Саодат ул-иқбол* 
(«Бахтлн иқбол») деб номлади. 1908 йилда шоир де- 
вонларни ҳаттот мулло Болтаниёэ Қурбонниёз ўғлига 
бериб кўчиртиради. Узи ҳаёт вақтидаёқ унинг ғазалла- 
ри Хивада литографня усулида чоп этилган эди. Аваз 
ижодидан намуналар Хораэмда кўчирилган турли хил 
баёз ва антологиялардан муносиб ўрин олди. Шоир 
асарлари «Ойна», «Мулло Насриддин» каби вақтли 
матбуотда ҳам босилган.

Аваз Утар ижодн учун характерли бўлган асосий 
хусусият дастлаб XIX асрнинг иккинчи ярмида Урта 
Осиё халқлари адабнётнда асосий оқим снфатида май- 
донга келган маърифатпарварлик ғоясининг давом эт 
тирилиши бўлиб, аммо ундаи айрим жиҳатлари билан 
тубдан фарқ қилади. Чунки Аваэ Утар яшаган даврда 
адабиётдаги маърифатпярварлик ғояси ривожланиб 
ўзинннг энг юксак босқнчнга кўтарилган на демокра- 
тик маърифатпарварлик оқими бўлиб шаклланган 
эди.

Унинг «Тил», «Мактаб», «Халқ», «Фидойи халқим», 
«Топар экан қачон?» каби асарларида феодал қолоқ- 
ликка қарши маърифатпаряарлнк куйланади.

Аназ Утар илм-маърифат ҳақида фикр юритар экан, 
ўэбек халқи маданнятига нисбатан маданиятн илғор 
бўлган халқлардан памуна олишни тарғиб этади. У
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бошқа қардош халқлар ҳаётидаги янгиликларга хай- 
рихоҳлик билан қарайди.

Ҳар тилни билув эмди банн одама жоплур,
Тил восптайи робитайн оламнёндур.
Ғайри тнлни саъй қилннг бнлгали ёшлар,
Кнм илму ҳунарлар бнланкп ондин аёндур.
Лоэнм снэа ҳар тнлни билув она тилидск,
Бнлмакка онн ғайрат этинг фойдалн хондур.

Бу ғязалда Аваз Утар маданият ва тараққиётнинг 
қизгин тарғиботчнси, қолоқлик ва разолатнинг душма- 
ни снфатида намоён бўлади. Унинг сатирик асарларида 
эса чор чиновпикларн ва маҳаллий амалдорлар, дав- 
лат орттириш йўлида алдамчилик, риёкорлик қилувчи 
бойлар, руҳонийлар ва шуларга ўхшаш кишиларнидо 
қилмишларн фош этиладн.

Аваз Утар бир қатор асарларида ижтимоий тенгсиэ- 
ликнн на унннг кескинлашиб бораётганлигини ҳаққо- 
ннй тасвирлаб фалакни «ғаддор» (хиёнатчи), эамонани 
«каж» деб атади.

«Хуррият», «Сипоҳийларга», «Халқ», «Топар экан 
қачон?», «Фидойи халқнм», «Уламоларга» кабн қатор 
асарларида Аваз Утар келажак ҳақида ипқилобий фикр 
билднрдп.

Аваэ Утар ўз замоиаси бнр бирига қарама қарши 
бўлган нкки сннф —  бой ва камбағаллар ҳаётидан ибо- 
рат эканлигнни ажрата борадн. 1Боир эулм ва зўра- 
вонлик ҳисобнга тўпланган бойликлар эвазига кеча- 
кундуз айш-ишрат билан шуғулланувчи бир ҳовуч те- 
кннхўрлар билан бирга, жамиятнннг гулн бўлган, аммо 
сон-слнпқсиз солиқлар солиниши натижасида хонавай- 
рон аҳволда ҳаёт кечнрншга мажбур этнлган меҳнат- 
каш халқ мавжудлигини ўқувчи онгига еткаэади.

Асримизнинг ўнинчн йилларида Хоразм ўзининг энг 
оғир ва мусибатлн даврини бошидаи кечирди. Бир то- 
мсндан Исфандиерхон, нккинчи томондан, туркман ёв- 
мудларининг бошлиғи Қурбонмамад —  Жунанднинг та- 
ловчилигй халқ бошига жуда катта кулфатларпи кел- 
тирди. Бу воқеаларга бағншлаб Аваз Утар «Қолдиму» 
радифли шеър ёзди ва даврнинг реалистик манзарала- 
рини чизиб берди.

Шоир «Халқ» радифлн шеърида оэод, фаровон ҳа- 
ётни куйлаш билан чекланмасдан, балки замона ва 
унинг ярамас тартибларини ўзгартирнш учун «Зулм тн-

1 4 -6 0 8 209

www.ziyouz.com kutubxonasi



ғи бнрла» бағри «Юз минг пора» бўлган халққа қара- 
та мурожаат қилади:

й ўқ  жаҳонда мулкнда биэдек ожнэу бечора халқ,
Зулм тиғи бирла бўлган бағри юз минг пора халц. 
Кўзларнн оҳиста-оҳиста агар очса замон,
Эй Аваз, бўлмас шунннгдек барҳо оввора халқ.

1914— 1919 ниллар ораснда Аваз 5'тар ижодинииг бош 
йўналиши оэодлик ва эркпарварликдан нборат бўлган 
эди.

Хонлик сиёсати ўзбошнмчалик ва халққа қарши 
фаолият юргнзиш манбаи эканпни Апаз тушуниб етди 
У «Миллионларга бир кимсани қилгуси Ҳукумат?» дея 
хоннинг чекланмаган ҳокимиятининг нжтимоий мантиқ- 
сизлигини таъкидлади. Дарҳақиқат Аваз Утар хон ва 
феодал тузумининг муросасиз душмани эди.

Аваэ Утар ўз нжодииинг дастлабки даврларида 
халқнинг азоб-уқубатда яшаганлигини кўриб зорлан- 
ган, озодликка чиқнш нўлларини тушуниб етмаган бўл- 
са, кейинчалнк феодал деспотизм ва қолоқлнкдан қу- 
тулнш мумккн эканлнгнни англади. Унинг нжодид.г, 
озодлик, эркин фаровон ҳаёт ҳақидаги фикрлар бирип- 
чи даражага чиқди. 1917 йил апрель ойида Хивада 
халқ озодлик учун курашга отланди. Бу воқеаларга 
бағишлаб Аваз Утар ўзннинг «Ҳуррият» шсъринн 
ёзди:

Сиёсат маҳв бўлди, яшасун оламда ҳуррият,
Ворк эл иггифоқ ила жаҳоини айласун жаннат.

Шеърда ҳуррият натижасида феодал туэуми ўрнида 
пайдо бўлган воқеалар куйланиб, унда шоир халқнинг 
ва ўзининг асрин орэусини ифодалади

«Еш Хнвалнклар» партиясининг феодаллар, сандо- 
гарлар, мулла, имомлар ва бошқа миллий буржуазия 
вакилларидан иборат қисми Исфандиёрхон билан тил 
бириктириб ҳурриятпарвар халққа хоинлнк қиладилар. 
Улар оғизда «ҳуррият, эрк» деб халқнн алдаш йўлига 
ўтадилар. «Савдо-сотнқ бозорида жавлон» урувчи, халқ 
ғами билан нши бўлмаган, қўлига «қапча олиб арчқ 
қозмаган» миллий буржуазия намояндаларинннг сир- 
ларини фош этишда ҳам шоирнинг ғазаллари ниҳоятда 
катта аҳамнятга эгадир.

Аваз Утарнинг сиёсий лирикасида оэодликдан маҳ- 
рум бўлгап, унга ташна бўлган халқнн ўз эрки учу»
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курашга даъват қилиш мотивлари кучли бўлиб, меҳ- 
наткашларнинг внждони ва ғазабининг ҳайқириғи Ис- 
фандиёрхонни йўқ қилишга қаратилганлиги билан ха- 
рактерланади.

Истеъдодли шоир, халқнинг муборнз куйчиси бўл- 
ган Аваз Утар ўз замонаснда рўшнолик ўрнида «ха- 
лсйиқнинг фиғони ила ноласн »ни кўрди ва ўзининг «ға- 
му, дарду, алами» ни, иэтироб ва фигонипи ғаааллари 
орқалн:

Менннг ҳолнм ашъорим ичра дурур 
Баёну, баёну, баёну, басн . . .

деб ифода этди.
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IV боб

ТУРКИСТОННИНГ РОССИЯ ТОМОНИДАН БОСИБ ОЛ И Н И Ш И  ВА XIX АСР ОХИРИ X X  А СР НИ НГ  БОШИДА ИЖТИМОИЙ ФАЛСАФИИФИКРЛАР
I ТАРИХИП ШАРОИТ

XIX асрнинг нккинчи ярмида Урта Осиё тарихида 
янги давр бошландн, у рус чоризми томонидан қурол 
ва авёсиз урушлар ёрдамида босиб олинди. 60— 70-нил- 
лар давомида ерли халқнинг қаршилиги, хонликлар- 
нинг норозилнк курашига қарамай рус аскарлари Тур- 
кистон шаҳарларнни бирин-кетин шафқатсиз урушлар 
олиб борнб қонхўрлик билан босиб олдилар. Туркистон 
Россия таркибида мустамлака қилиб қўшиб олингандан 
сўкг, бу ерда ҳарбий бюрократияга асосланган мус- 
тамлакачилик режпми ва тартиблари ўрнатилди. Тур- 
ли қарбий гарнизонлар барпо этилди, ўлкани маркаэдан 
бошқарнб туришга қаратилган турли давлат органлари1 
таъсис этилди ва органларда ишлаш учун марказдан 
турли рус чиновниклари сафарбар этилди.

Бухоро ва Хива (Хоразм) хонликлари рус чориз- 
мининг хгустамлакачилик сиёсати таъсирига учраган 
бўлсада XX аср бошига қадар ўзининг ярим мустақил- 
лигинн сақлаб қолди.

Рус чоризмц Туркистонни босиб олиб мустамлакага 
айлантиришдан иккн томонлама манфаатдор эди. Би- 
ринчидан, бу ердаги хом ашё молларини текинга олиб 
кетиш, уларни аёвсиз эзиш, ўз саноати учун керакли 
бўлган материалларни арзон нархда ўлка бойликларн 
ҳисобига таъминлаш имкони туғилган эди Иккинчидан, 
ривожлаиаётган рус буржуа саноати ишлаб чиқарган 
маҳсулотларни сотиш учун Урта Осиё янги бозор бў- 
либ хизмат қилар эдн.

Ш у билан бирга рус чоризми марказдаги саноаг 
корхоналарнни кенгайтириш мақсадида Туркистонда
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енгил саноатнинг майда норхоналарини оча бошлади 
ва унга марказдан рус ишчиларнни сафарбар қилди.

Туркистон шаҳарларида аста-секин рус маҳаллала- 
ри вужудга кела бошлади. Бу чоризмнинг мустамлака- 
чилнк сиссатига, бошҳариш ва саноатнипг асосий тар- 
моқларини руслаштнриш сиёсатига хнзмат қилиши 
керак эди.

Ерли феодал бойлар янги саноат, савдо-сотиқ, бо- 
аор муносабатларининг ривожидан манфаатдор эди-' 
лар, шунипг учун рус буржазия вакиллари билан бойлар 
ўэаро тил топдилар —  бу меҳнаткаш халқнннг икки то- 
монлама эзилишининг кучайишига олиб келди.

Чор ҳукумати босиб олинган ўлкалар халқини иқти- 
содин ва сиёсий қолоқликда, қарамлик ва нодонликда 
сақлаб туришдан ўта манфаатдор эди.

Чор ҳукумати ўз мустамлакасидан тўлиқ ва ҳар то- 
монлама фойдаланиш, хом ашёларга ҳар томонлама 
эга бўлиш, ўлка халқларини итоатда сақлаш, унинг 
аҳволидап хабардор бўлиб туриш мақсадларида Тур- 
кистонга саноат ва маданият воситаларини олнб нела 
бошлади. Бу воситалар мустамлакачилик зулмн ва сиё- 
сатини мустаҳкамлаш учун хизмат қилиши назарда 
тутилган эди ва улар объектив равишда Туркистоннинг 
Еьропа маданий ҳодисалари билан алоқада бўлншига, 
бу ерда ўзгача, янги шаҳар маданияти ютуқларининг 
кнриб келнши ва тарқалишига олнб келди. Туркистон- 
нинг айрим шаҳарларнда кичик саноат корхоналари очи- 
ла бошлади, янги бинолар, телефон, электр, почта, теле- 
граф пайдо бўла бошлади, темир йўл қурилди, тиббиёт, 
янги саадо-сотиқ корхоналари ва банклар очилди. Ли- 
тографня, типография, газета, журналлар нандо бўлди.

Янги маданият мевалари ерли халқнииг илғор 
вакиллари орасида маориф, маърифатга бўлган қиэи- 
қишнинг кучайншпга, бу эсэ ўз навбтида Туркистон- 
да маърифатпарварлнк ҳаракатннинг вужудга келиши 
ва рпвож топишига олиб келди.

Бу ҳаракат вакиллари асосан янгн маданият ҳоди- 
саларига ўз муносабатларнни билднриш, халқни маъ- 
рифатга чақириш, уни маданиятни эгаллашга ундаш, 
хонликларда мустзмлакачилнк снёсатининг айрим то- 
монларини танқнд қилиш бнлан шуғулланган, сўнгроқ 
бу маърифатпарварлар орасидан демократлар, жадид- 
лар етишиб чиқиб, давлат туэилиши, уни бошқариш, 
тузатпш каби снёсий масалалар билан ҳам қиэиқа
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бошладилар. XIX асрнинг охири ва XX асрнинг боши- 
даги ижтимоий-фалсафий фикр асосан шу маърифат- 
иарварлар нжодида, уларнинг асарларида ривожлан- 
тирилди.

2. ТУРКИСТОНДА МАЪРИФАТПАРВАРЛИК ҲАРАКАТИ

Маърифатпарварлик капиталнстнк муносабатлари- 
нинг вужудга келнш даврига хос тарнхнн, апиқ, муайян 
синфлар манфаатларн билан боглпк антнфеодал гоя- 
вий-маданпй ҳаракат эдн. Бу ҳаракатга хос бўлган 
умумий белгн феодал тузумига ҳарши қаратилган бул- 
сада, унннг ичида ўэ хусусиятлари билан бир-бпрпдан 
ажралиб турадиган оқнмлар манжуд бўлган. Бнроқ 
уларнинг барчасп объектив равншда жамиятнинг ка- 
питалистнк йўналиш томон ривожланиш эҳтиёжларннн 
ифодалаган.

Маърифатпарварлнкнинг феодализмга қаршн қара- 
тилган гоявий ҳаракат сифатида вужудга келнши уму- 
мий қонуниятдир. Лекин бу қонуният турлп халқларда 
турлича ва ҳар хил тарихий даврда намоён бўладн.

Урта Осиё маърифатпарварлиги ҳам феодал тар- 
тибларига қарши, мамлакатни феодал қолоқлигндан 
чиқариш учун курашувчи илгор кучларнинг манфаат- 
ларинн нфодаловчи ғоявий ҳаракат эдн. Бироқ, Урта 
Осиё маърифатпарварларииинг фаолнятн XIX аср охнрн 
ва XX аср бошлари Европада капнталнзмнинг тўла 
тантана қилганлнгн, ўлканинг Россиянинг мустамлака- 
си сифатида ксскин сиёсий кураш доирасига тортнл- 
ганлиги даврнга тўғри келади. Бу ҳол Урта Осиё маъ 
рифатпарварлигида нэ қолдирмай иложн йўқ эди.

Маърифатпарварлнк мафкураси капнталистнк муно- 
сабатларнинг Урта Осиёга кириб келинш натижаснда 
юз бера бошлаган ижтнмоий-нқтисодин ва мадаинн ўз- 
гаришларни ўэида акс эттирди ва ривожлапди, маъна- 
вий мазмунини бойнтиб бордн. Унннг олдида турган 
ваэифа феодал қолоқлигидан чиқиш, ўлканинг илғор 
тараққнёти учун чоралар топишдан иборат бўлсада, 
ҳаёт тақозоси билап қўнилган масалалар ва уларнн 
ҳал қилиш чоралари турли босқичда турлича бўлди.

а) Маърифатпарварликнинг илк намояндалари. 
Маърифатпарварлик мафкурасининг нлк намояндаларн 
Урта Осиёни Россияга таққослаш натнжасида ўлканн 
иқтисодий ва маданий соҳада орқада қолганлигини
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яққол кўриш имкониятига эга бўлдилар ва шу асосда 
феодал-хонлик туэумини, цолоқлнкни танқид қилдилар. 
Улар доно, маърнфатларвар подшоҳ маърифат тарқа- 
тишга кўмаклашишн орқалн мамлакатни қолоқликдан 
олиб чиқиши мумкин дсган фикрга амал қилдилар, рус 
маданияти, илм-фанпни ўзлаштириш зарурлигини уқ- 
тнрдилар.

Бухоро хонлик тузумининг бирннчи танқидчнси Аҳ- 
мад Дониш (1827— 1897) эди. Бухоро хонлнгини Россия 
билап таққослаб, Дониш ўз ватанини нқтисодин ва ма- 
данин жиҳатдан орқада қолганлигинн кўрсатиб бердн. 
Бу аҳволнинг асосип сабабини у Бухоро амирларипинг 
нодонлиги ва ўэбошимчаликларида деб билди.

Аҳмад Дониш ўз халқинн зулм ва ночорликдан қут- 
қазиш чораларини излади. Унингча, Бухоро давлат ту- 
зуми ислоҳ қилинса, давлат ҳукмдори одил ва доннш- 
манд бўлса халқни қашшоқликдан қутқариш мумкин 
бўладн. Мамлакатнн бошқариш тартибларнни ислоҳ 
қнлиш эарурлигнни уқтнриш мақсадида Дониш ислоҳ 
лойиҳасн билан амирга мурожаат қилади,

Дониш давлат бир гуруҳ кншиларга эмас, балки 
халқ манфаатларнга хиэмат қилншн керак, деган ғоя- 
ни асослайди. Бунинг учун ҳукмдор билимдон, одил иа 
донишмапд бўлмоги шарт. У ўз фуқароларига оид ма- 
салаларни ҳал қилишда ўзинн улар ўрннда, уларнн 
эса ўэ ўрнида тасаввур қилиши керак. Мамлакагни 
идора қилишда, дейди Дониш, ҳукмдор муҳим давлат 
ишларини ўз атрофидаги давлат арбобларн билан мас- 
лаҳатлашиб ҳал қилишн лозим. Булар ҳам донишманд 
ва одил бўлмоқлари шарт. Ҳукмдор буларнинг масла- 
ҳатларига қулоқ солнши ва ҳисоблашиши керак, чунки 
кўпчиликнинг ақлн бир кншининг ақлнга нисбатан кўч- 
роқдир. Доннш фикрнча, бу хислатлар фақат даялат 
бошлигигагина хос бўлмай, унинг атрофидаги барча 
давлат амалдорига ҳам хос бўлмоғн шарт. Мамлакат- 
ни мана шундай кишилар бошқаргандагина жамиятда 
тартиб ва интиэом ўрнатилади, давлат тараққий қп- 
ладн.

Кейпнчалнк Аҳмад Дониш ҳаётин тажриба таъсири 
остида «донишманд ва одил ҳукмдор» га умнд боғлаш 
фикридан қайтди, бироқ мавжуд амир ҳокимиятини нн- 
кор қилиш даражасига кўтарила олмади. Адолатсиэ- 
лнкка асосланган, ўз фуқароларн ҳақида ғам емаган 
давлат уэоқ яшай олмандн, чунки золим амир ва жо-
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ҳил уламолар эулмига узоқ чидаб туриш мумкин эмас, 
албатта, ўзгариш бўлиши керак, деган хулосага 
келди.

Аҳмад Донишнннг қарашларини баҳолашда унинг 
хаёлий социализм ғояларига бўлган муносабатини ҳн- 
собга олмасдан бўлмайди. Бу назарияга кўра, дейди 
Дониш, ер юзидаги барча бойликлар одамлар ва халқ- 
лар ўртасида тенг тақсимланади. Одамлар қадим 
аамонларда тенг бўлишган, кейинчалик кучлилар куч- 
сизларнинг мулкларнни тортиб олишн натижасида тенг- 
сизлик келиб чиққаи. Агар адолат нуқтаи назаридаи ўй- 
лаб қаралса, ҳар ким ўз ери бнлан қаноатланишн 
керак. Кучлилар тортиб олинган ерларни ўз эгаларига 
қайтиб берншлари, агар кимда-ким қайтиб беришни ис- 
тамаса одамлар иттифоққа бирлашиб ночорларга те- 
гишли бойликларнп кучлилардан тортиб олишлари ке- 
рак. Ушанда одамлар ўртасида келишмончилнклар, 
подшоҳлар ўртасида уруш иа адоватлар тугатилади, 
қон тўкишлар тўхтайди. Оқибат натижада халқлар ўр: 
тасида тннчлик ва хотиржамлик ўрнатилади.

Аҳмад Дониш бу назарияни амалга ошириш мум- 
кинлигига шубҳа бнлдиради, чунки, дейди у, ҳеч ким 
ўз молу мулкидан осонлик билан воз кечмайди. Бундан 
тартибнн ўрнатиш учун кўп қон тўкилнши керак ва 
ўшзнда ҳам унинг амалга ошиши номаълумдир. Кишн- 
лик тарихида бундан тартнблар ҳалн бўлган эмас, 
лекин улар ўрнатнлса, ер юзида бўлиб ўтган энг 
хайрли ишлар ҳам унинг олдида кўзга кўринмай ке- 
тади.

Эзилган меҳнаткашлар оммасннинг феодал-хонлик 
тузумига қарши норозилиги ва ғазабнни қорақалпоқ 
халқининг буюк шоири на мутафаккнри Бердимурод 
Бердақ (1827— 1900) ҳам ўз асарларида ифодалади.

Бердақ замонасидаги жамиятнннг ижтимоий тартиб- 
ларини, унинг сиёсин тузумини қаттиқ танқнд қнлди. 
Уз танқидида у ннсонпарварлнк қоидаларига, меҳнат- 
каш омманинг ахлоқий тушунчаларига асосланди.
 ̂ Бердақнинг фнкрпчэ, ннсон учун энг олий бахт бу 

ўз Ватанига, халқига ҳалол ва беғарая хизмат қилнш- 
дир.

Ишии ишла, туғилган эл учун,
Жонингпи аяма, элда эр учук.
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Киндкк қони томган азиз ср учуи.
Улиб кетганингча хпзмат яхшироқ...

Бердақ халққа хизмат қилишга чақирар экаи, у, 
даставвал, тўғрнлик, ҳақиқатгўнлик, адолат, инсон 
қадр-қимматнга ҳурмат билаи қараш, эзилган ва ҳу- 
қуқснзларнн ҳимоя қилишни кўзда тутади. Бундай хис- 
латларга эга бўлмаган кишини инсон деб бўлмайди. 
Шунииг учун унинг асарлари марказида халқ омма- 
синипг, азоб-уқубатга, даҳшатли эзнлишга маҳкум 
этилган деҳқонларнинг оғир аҳволн турарди.

Бердақ ўз асарларида халқ оммасининг оғир аҳво- 
липн ёритиш, феодаллар ва руҳоннйларни фош қнлиш 
билан чеклапиб қолмай, балки теварак-атрофдаги иж- 
тимонй адолатсизликлар ҳақида умумлаштирувчи пж- 
тимоий хулосалар чиқариш даражасига кўтарила олдн 
ҳамда Хива хонлигининг бутун маъмурий на снёснй 
идора усулини фош қилди. Лекин Бердақнинг ҳукмрон 
ижтнмоин тузумга нисбатан қаршилнги, қатъий норо- 
зилнги, нсёнчилиги стихияли характерда эди.

Бердақ бахтли ва адолатли жамият, одил ва доно 
ҳукмдор пайдо бўлишига боглиқ, деган тушунчаии ол- 
ға суради. У мамлакатнн виждонли, одил, халқ мапфа- 
атларини биринчи ўрннга қўювчи кишилар идора 
қплгандагина зулм ва зўравонлнк, қашшоқлик на эрк- 
снзликдан қутулиш мумкин, деган хаёлий орзу қи- 
лади

Бердақнинг ғоялари қорақалпоқ халқининг маъна- 
вин ҳаётида катта роль ўйнади.

Илғор ғоялар ўзбек маърифатпарварлари Саттор- 
хон (1843— 1902) ва Фурқат (1858— 1909) асарларида 
ҳам нфодасини топган.

Улар мамлакат қолоқлигининг асосий сабаби фео- 
дал-хонлик нжтимоий тартибларида деб билиб, унн тан- 
қид остига олгаилар.

Сатторхон хонлик туэумини ўзбошимчаликда, қо- 
нунспзлик ва порахўрликда, мамлакат фаровонлиги, 
нлм фан рнвожи ҳақнда ҳеч қандай ғамхўрлик қилмас- 
ликда айблади. Унинг кўрсатишича, мамлакат ҳамма 
жиҳатдан кулгили даражада қолоқ бўлса-да, хон, бек 
ва ҳокимлар ўз маншатнни кўзлайдилар. Хоннинг бек 
ва ҳокимларга муносабати, уларнинг ишига эмас, олиб 
келадиган улушига қараб белгиланарди, мактаб, нлм- 
фан, ўқин1-ўқитиш устндан назорат деярли йўқ эди.
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Саттордон, мамлакатнннг қолоқликда қолишига шу- 
ларни сабаб қилиб кўрсатади.

Сатторхоннннг фикрича, жамият тараққиётининг 
асосини илм-фан, маърифат ташкил қилади, бу жами- 
ятиннг фаровон яшаш гаровиднр. Унингча, илм-фан- 
га, тараққиётга эришнш воситаларидан бири —  бошқа 
халқлар бнлан дўстона алоқада бўлиш, ундан пбрат 
олиш ва ўрганншдир.

Сатторхон маъмурий органларга чоризм томонидан 
ўткаэиладнган сайловларни танқид қилди. Унинг анти- 
шича, Туркистон шароитида ўтказиладиган бу сайлов- 
лар сохта бнр нарсаднр, чунки у суиқасдликка, адо- 
латсизликка асосланган.

Сатторхон давлат органлари қукмрон синфлар қў- 
лида қурол бўлиб, муайян бир сиёсий мақсад учун хиз- 
мат қилишлигини тушуниб етмаган. Шунннг учун қам 
у давлатни бошқарувчи кпшилар жамнятдаги ўзбо- 
шнмчалик ва сунқасдлнкларни чеклашлари мумкин, де- 
ган фикрга амал қилган эди.

Сатторхоннннг маърифатпарварлнк фаолиятн ўэ 
халқига чуқур муҳаббат, халқ оммасини маърифатли 
қнлиш ишига садоқат туйғулари билан суюрил- 
ганди.

Фурқат ҳам феодал-хонлик тартиблари —  мамлакат 
ривожига ғов, деб қараган ва унн фош қилган.

Фурқат илм-фан жамнят тараққиётининг аеосий ку-> 
чи деб тушунади.

Фурқат хон ва бекларнинг ўэаро уруш ва ниэолари- 
ни қаттиқ қоралайди, бу урушлар халққа огир кулфат 
эканини, мамлакатни вайронликка олиб келганлигини 
таъкидлайди.

Сатторхон ва Фурқатнпнг бутун фаолиятн ўэ хал- 
қнни зулм ва жаҳолат дунёсидан озодликка олиб чнқнш 
ишига қаратилган эди.

Маърифатпарварларнннг илм-фан орқали мамла- 
катни қолоқликдан чиқариш, халқнинг моддий фаро- 
вонлигинн кўтариш, зулмат ва мусибатларни тугатиш 
ҳақидаги ғояларн, албатта, хаёлий эди. Улар «доно ва 
маърифатпарвар ҳукмдор» ҳақидаги тасаввур донрала- 
ридан батамом чиқиб кета олмадилар, уларнинг фсодал" 
қолоқлигига қарши, маърифат ва ижтимоин тараққиёт 
учун олиб борган кураши тарихий тараққиёт эҳтиёжла- 
рини ифодалаб, йуҳим аҳамиятга эга бўлган эдн.
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б) Маърифатпарварлик ҳаракатининг демократик 
намояндалари. XIX асрнинг 90- Гжллари капиталистик 
муносабатларининг жонлашуви натижасида ўлкада 
ижтимоий зиддиятлар кескинлашди, меҳнаткашлар 
оммасининг зулмга ҳарши норознлигн ошиб борди. Бу 
ҳол ижтимоин фикрда ҳам ўз аксинн топди. «Доно ва 
маърифатпарвар ҳукмдор» ҳацидаги ғоя ўрнига монар- 
хня ҳокимиятини инкор ҳилиш ғоясн кучая борди. Бу 
ғоялар Муқимий (1850— 1903), Завқий (1853— 1921) 
Анбар Отин (1870— 1914), Ҳамза Ҳакимзода (1889—  
1929) асарларида яққол сезилади.

Улар ҳам ижтимоий тараққиёт жамият аъзолари- 
пинг илм-фанга, билпмга эга бўлишига боғлиқ, деб ту- 
шунгаклар. Муқимий, Завқий, Анбар Отин, Ҳамза ҳам 
феодал хонлик тартибларнни қаттнқ танқнд қилдилар, 
мамлакат қолоқлнгига илм-фаннинг ривожланмаслнгини 
сабаб деб билдилар. Бироқ уларнннг танқиди Сатторхон, 
Фурқат танқидига нисбатан ўз кескинлиги билан ажра- 
либ туради. Улар жамиятда маърифат, ижтимоий адо- 
лат ва халқ фаровонлигини таъминловчи тартиблар 
ўрнатиш зарурлигнни англадилар, ўтмиш тарихига ва 
ўа замонасига ана шу нуқтаи назардан баҳо бердилар. 
Улардан Муқнмий зулм ва жаҳолат остида эзилган 
меҳнаткаш деҳқонлар ва шаҳар камбағалларининг оғир 
аҳволн, бонлар, руҳоннплар па чиновннкларнинг ўзбо- 
шимчалиги, жабр-зулмларинн жуда ўткир ва ёрқин 
тасвирлаб берди. Муқимий ўз меҳнати билаи модднп 
бойлнкларни яратувчи меҳнаткашлар очлик на қаш- 
шоқликда яшаётган бир пайтда, бонларнипг айшу пш- 
ратда турмуш кечираётганн билан ҳеч келнша ол- 
майди.

Муқимий ижтимоий ҳодисаларни меҳнаткашлар 
мавқеидан туриб тасвирлаб, эзувчиларни фош қилнш 
билан чекланмади. У замопдош жамиятда ҳокимият 
«ғнрчнллама ковуш ва силлиқ салла» лнклар қўлнда 
эканлиғинн тушуниш даражаснга кўтарилди ва халқ 
оммасининг диққатнни мавжуд ижтимоий тузумнннг 
адолатсиз тузум эканлигини чуқурроқ англашга жалб 
қилди, унга нисбатан халқнннг нафрат ва ғазабики 
ошнрди. Бироқ бундан Муқимий инқилобий хулосалар 
чиқара олмади.

Ватанга ва ўз халқига бўлган қизғин муҳаббат, 
ҳаётнинг битмас-туганмас қудратига бўлган ишокч шо- 
ирга эҳгиросли сўзлар айтишга имкон берди:
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Келар мнр сени ҳам й^нлагудек бкр эамон яхшн.

«Допо ва маърифатпарнар ҳукмдор» ғоясини пикор 
қилиб майдонга чиққан мутафаккирлар ичида Анбар 
Отин қарашларм днққатга саэовордир. У ўзннипг «Рисо- 
лаи фалсафаи сиёхон» асарида мазлум меҳнаткаш халқ 
манфаатларчни ҳимоя қилиб, Туркистонда ўрнатилган 
мустамлакачилик пжтммоий-сиёсий тузумини танқид 
қилди. «Баъзи лодшоҳлар однл бўладилар, деб айта- 
дилар. Одил подшоҳ бўлмаган ва бўлншп мумкин 
эмас»,—  дейди у. Зулмдан қутулнш учуп одамлар нодон- 
ликни тарк этиб, ақл-идрокка амал қилган ҳолда бнрла- 
шнб ҳаракат қилмоқлари зарур деб таъкидлайди.

Анбар Отин рус зпёлилари вакилларн билан муло- 
қотда бўлган яа улардан рус халқннинг чорпзмга қар- 
ши инқилобий кураши ҳақида эшмтган ва ўз хллқини 
ҳам нодонлик ва зулмга қарши курашмшга чақирган.

Уэбск маърифатпарварларннинг сиёсий дастурини 
«доно ва маърнфатпарвар ҳукмдор» ғоясидан пйдшо- 
лик ҳокимиятинн пнкор қилиш жараснини Завқийнинг 
ижтимоий қарашларида ёрқин кўриш мумкин

Уэ фаолиятннннг бошланғич даврида Завқий ҳам 
«доно ва маърифатпарвар» ҳукмдор қўли билан адо- 
латли жамият тузиш мумкин, деган фикрда бўлган ва 
шу нуқтаи наэардан феодал хонлик даврн ва унинг 
идора этиш усулини фош қилган. Унииг фнкрнча, хон 
чексиэ ҳокимият эгаси бўла турнб бу ҳокимнятдан ўэи- 
нинг худбинлик мақсадларида фойдаланса, фуқаролар- 
нинг фаровонлиги ҳақида ўйламаса, маншатда яшаса, 
мамлакатни атрофпдаги ўзига ўхшаганлар маслаҳати 
билан идора қилса бундай мамлакат харобага айла- 
нади. Бундай ҳол халқ нороэилнгини кучайтнради. 
Агар мамлакатни доно, одил ва маърифатли кишплар 
идора қилса, аҳвол унчалик мушкул бўлмайди.

Завқий учун хонлик ҳокимиятининг тугатилнши 
мамлакат тараққнётининг муҳим омилларидан бири 
бўлиб кўринган эди. Бу масалада у ўз дўстларн Фурқат 
ва Муқимийлар билан ҳамфнкр эди.

Завқий ўз асарларида меҳнаткаш халқ эркпн ва 
бахтли ҳаётга эришишига ишонч билднради. Бу кун- 
лар, дейди у, бошимизда бир «саҳоб»дир, чунки зулм 
ва зўравонликка асосланган давлат сув юзидаги ҳубоб- 
га ўхшаб узоқ яшай олмайди бир кун келиб халқ уни 
ағдариб ташлаши муқаррардир. Инқилобдан кейпн жа-
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мнятда адолат ва осойишталнк ўрнатиладн жаҳон обод 
бўлади, деган фикрнн баён қилади.

" Заоқпй инқилоб яқинлашиб қолганлигига ишонч 
билдирадн. Завқий инқилоб қандай бўлиши, унинг ҳа- 
ракатлантирувчи кучларн ҳақида гапирмайди, лекин у 
инқилобга қатъий ишонади, инқилоб ижтимоий ҳаётнн 
адолат асосида қанта ўзгартирадн, деган умидда бўл- 
ди. Мана шунинг учуи ҳам Завқий 1917 йнлнинг феврал 
инқилобига юксак баҳо беради. Инқилоб унга чидам- 
сизлнк бнлан кутган орзусини амалга ошганлиги бўлиб 
кўринадн ва шундай дсб ёзади:

Энди бемор замон кетдн,
Зулматда ётган элнинг чироги ёнди.

Лекин ижтимоий-иқтнсодий ва сиёсий ҳаётда ҳеч 
қандай муҳим ўэгаришлар юз бермади. Туркистонда 
илгаригидек, мустамлакачиликнинг идора этнш усулн, 
мнллий зулм ҳукм сурдн. Мана шунинг учун ҳам Урта 
Осиёдаги ижтимоий фикрнинг илғор намояндалари феп 
рал инқилоб^дан умидни узиб, мўваққат ҳукумат сиё- 
сатига золимликнинг янги шакли деб қарай бошлади- 
лар. Завқин, Ҳамза, Аваз, Айний каби илғор ижтимоий 
фикр намоиндалари Октябрь инқилобининг миллий- 
озодлик, ўз тақдирннн ўзи ҳал қнлиш ҳуқуқи ҳақидаги 
сохта ғояларидан илҳомланиб, уни тарғиб қилдилар.

V/  в) Жадидизм. Ш у вақтга қадар жадндизмни ўр- 
анишда^унга ақидапарастлик билан ёндашиш, мате- 

риаллар&и илмий таҳлил қилиш ва казарий умумлаш- 
тириш ўрнига оддий изоҳлаш, далилларни партия ва 
давлат ҳужжатларнда берилган олдиндан маълум бўл- 
ган баҳога мослаштириш каби хатоларга йўл қўйилди. 
Бу ҳол жадидлар ҳаракатини миллатчилик ҳаракатн- 
дир деб бир томонлама бузиб кўрсатишга олиб келди.

Аслида эса жадидизм маърифатпарварлик ҳарака- 
тинннг юқорн босқичи бўлиб, унинг намояндаларн 
мамлакатнн феодал қолоқликдан чиқариш, миллий мус- 
тақнлликкд эришиш учун курашда жонбозлик кўрсат- 
дилар. ^Кадндлар ҳаракатн ўэининг бошланғич даврн- 
да ижтимоин таркибн жиҳатидан бир хил бўлмай улар 
ўз сафларида жамнятнинг ҳар хил табақалари вакил- 
ларитш бирлаштирган эдилар. Улар асосан мадраса та- 
лабаларн, янги усул мактаб ўқитувчилари, майда 
савдогарлардан иборат эди. Кейинчалик нирик савдо- 
гарлар, эндигина пайдо бўла бошлаган саноат корхо-
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налари эгалари ҳам улар сафнга қўшилиб, жадидлар 
ҳара.натиш! асосан моддий жиҳатдан қўлладилар.

Жадидлар ҳаракатида миллий зиёлиларнинг деярлп 
барча илғор вакилларн қатнашгандилар. Улар орасида 
Ҳамэа, Авлонин, Холмуҳаммад Охундий, Иброҳим 
Даврон, Сиддиқий, Мирмуҳсин Шермуҳамедов, Назир 
Тўрақулов, Мунаввар қори ва бошқалар бор эди. Ш у 
нинг учун жадидлар ҳаракатига ёндашган ҳар бир кн- 
шини маҳаллий буржуазия манфаатларининг ҳимоячи- 
си деб ҳисоблаш нотўғридир. Масалан, Иброҳим 
Даврон пайдо бўла бошлаган маҳаллий буржуээия 
намояндаларига бўлган ўзининг муносабатини ифода- 
лаб, улар ўз бойликларини камбағаллар ва етим есир- 
лар ҳисобига жамғармоқдалар, деган эди.

Бироқ жадндизм намояндалари қарашларида хил- 
ма-хиллик, баъзи масалаларда жиддий фарқ борлнги- 
ни инкор қилмаган ҳолда, жадиднэм мафкура, муайян 
қарашлар тизнмн сифатида капиталистик тараққиёт 
эҳтиёжларини пфодалар эди, десак хато бўлманди. Би- 
нобарин, дсмократия намояндаларининг ҳаммаси дў- 
кондорлар ёки дўкондорларнинг мухлисларидир, деб 
ўйлаш ҳам ярамайди. Демократия намояндалари ўэла 
рининг маълумотлари ва шахеий аҳволлари жиҳатндан 
дўкондорлардан ер бнлан осмонча фарқ қилишларн 
мумкин. Уларнинг майда буржуа намояндалари Сўли- 
шига сабаб шуки, уларнннг фикри майда буржуалар 
ҳаёти доирасидан нарига ўта олмайдн, шунинг учуи 
майда буржуаэия ўзининг моддий манфаатлари вя шк- 
тимонн аҳволи тақоэосн бнлан амалнн жиҳатдан ўз ол- 
дига қандай вазифаларни қўйса ва уларнн қайси йўл 
бнлан ҳал қилса, улар ҳам назарий жиҳатдан худди 
шу вазифаларга келнб тақаладилар ва уларни худдц 
шу йўл билан ҳал қиладилар. Бирор синфнинг сиёсий 
на адабий намояндаларн бнлан уларга ваколат берган 
сннф ўртасидаги муиосабатлар ҳам умуман ана шун- 
дай. '

("Миллий-озодлик ҳаракати кучайиши муносабатн би- 
лан жадидлар орасидан халқнинг манфаатларини ҳи- 
моя қилувчи кўп илгор кишилар майдонга чиқди.

Жадидизмнинг ижтимоий илдизнни миллий буржуа 
знянинг вужудга келишн ва уни мнллий-озодликка нп- 
тнлишидан изламоқ керак.

Маълумки, Туркнстонда нирик саноат деярли йўқ 
эди. Маҳаллий буржуаэия йирик ер эгалари, савдогар-
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лар ичидан ажралиб чица бошлади. Бироқ, мақаллий 
буржуазия чоризм мустамлакачилнк сиёсати доирасн- 
дагина қаракат қилишн мумкин эди. Унинг осойншта- 
лиги. бойиб бориши мустамлакачилнк режимига қан- 
чалнк мослашиб олишига боғлнқ эди

Самоат моллари билап рақобат қнла олмаслик, чо- 
ризм қарбий-мустамлакачилик маъмурпятига қарамлик 
миллий буржуазиянииг феодал тартибларга ҳам, мус- 
тамлакачилик маъмуриятнга ҳам ксскип қарши чиқи- 
шига имкон бермас эди. Мана шу тарнхий вазият ху- 
сусияглари жадидизм ҳаракатнда ҳам ўз аксипи топди. 
Унда феодал тартибларнга ва мустамлакачилик режи- 
мига қаршн қаратилган гоялар билан бирга иккила- 
нишлар, мўътадмллик ғоялари уйғунлашган эди.

Туркистонда жадндизмнннг шакллаиншп ва ривож- 
ланишига Туркия, Татаристон ва Бошқирдистон илғор 
зиёлмларн катта таъсир кўрсатдилар. Жадидлар улар 
бнлан шахсин алоқалар ўрнатдилар, уларнинг рўзнома 
ва ойномалари Туркистонда кенг тарқала бошлади.

1906 пилдан бошлаб жадидлар Туркистонда ўзла- 
рииинг рўзнома ва ойномаларнни нашр қила бошлади- 
лар. Умуман олганда, бу матбуот мўътадил бўлсада, 
унинг саҳифаларида мустамлакачилик сиёсатига, фео- 
дал тартибларпнинг ҳимоячиларига қарши қаратилгап 
кескнн мақолалар ҳам босилиб турдн.")|

Жадидлар ҳаракатининг йирик гГамояндаси, унннг 
назарий асосчиларидан бирц Маҳмудхўжа Беҳбудий- 
дир (1879— 1919 йй.).

Бсҳбудий Самарқанд шаҳрида имом Беҳбудий Хў- 
жа онласида дунёга келди. У болалик чогларидан илм- 
фанга қизиқдп, ҳисоб, ҳуқуқ, дин, араб ва форс тил- 
ларидан сабоқ олди Маҳмудхўжа Беҳбудий отасн 
ўлимндан сўнг 1894 нили қозихонада мнрэа бўлиб иш- 
лай бошлайди. Узининг ҳуқуқшунослик соҳаснда чуқур 
бнлимга эгалиги туфайли кўп ўтман муфти лавозимига 
кўтарилди.

1900 йилн у ҳаж қилпб Макка ва Мадинага борди, 
Мнср иа Туркия шаҳарларнга саёҳат қилди. 1903—  
1904 йилларда Петербург, Москва, Қозон, Уфа, Орен- 
бург кабн Россиянинг йирик шаҳарларида рус мадани- 
яти, татар жадидчилик ҳаракати билан яқиндан таниш- 
ди, унинг йирик намояндалари бнлан мулоқотда бўлди.

Беҳбуднй ўз уйида камбагал оилалар болалари учун 
янгц усул мактабини очди ва шу мактабда тарнк. ге-
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ография, адабиотдан дарс берди, ўзбек ва форс тилла- 
рида бир неча дарсликлар ёзди. «Алифбо», «Китоб ат- 
тифи», «Амалиёти исломия», «Мухтасарц тарихи исло- 
мия», «Жуғрофи умрони на руси», «Мухтороби жугро- 
фияти турки» кабилар шулар жумласидандир.

Беҳбудий Самарқандда кутубхона ташкил қилади. 
19)3 йилдан «Самарқапд» рўзномаси ва «Ойна» онно- 
масини иашр қила бошлади. Беҳбудин миллий театр, 
драматургия, ўзбек театршунослигига ҳам катта ҳисса 
ҳўшди. Унииг «Падаркуш» пьесаси, театршуносликка 
оид кўплаб маҳолалари фикримизнинг далплидир.

Россия мусулмонларининг миллий озодлик ҳараиати 
натижасида 1905 йилда ташкил топган мусулмонлар 
партиясининг раҳбарлари давлат думасининг мусулмон- 
лар фракцияси Беҳбудийнинг фаолиятини юксак 
баҳолади. Данлат думасининг мусулмонлар фракцияси 
Туркистон масалалари бўйича Беҳбуднй билан гласла- 
ҳатлашйб турарди ва 1914 йилда фракциянинг дасту- 
рини ишлаб чиқиш ишида иштирок ҳилиш учуи уни 
Петербургга таклиф қилган эди

Беҳбудин жадидчнлик ҳаракатининг бошқа бир қан- 
ча раҳбарлари —  Мунаввар қори, Фитрат, Файзулла Хў- 
жаев бнлан биргаликда умринннг охирги дақиқаллри- 
гача ўз халқининг маънавий ва сиёсий оэодлиги учун 
оташин курашчи бўлиб қолди. Беҳбудий 1919 йил Бу- 
хоро амнри қўлнга тушиб, унннг буйруғи бплан Қарши 
шаҳрида ўлдирилди.

Шадидчилик ҳаракатининг асосий мақсади маориф 
тнзимини йслоҳ қилишдан иборат эди. Жадидлар миллий 
мустақиллик манфаатларини ҳимоя қила оладиган, иқ- 
тисодий ва сиёсий қарамлик ва қолоқликдан чиқиш 
муаммоларини биладигаи замопавий билимга эга са- 
водли кадрлар бўлиши зарурлигини яхши англашар- 
ди. Мана шунинг учун ҳам дунеаий билимларнл ўрга- 
ниш ишлари, маорнф тизимини ислоҳ қилиш масаллси 
XIX аср охири ва XX аср бошлари Туркистон ижтимоий 
фикрининг диққат марказидаги масала бўлиб қолди.

Беҳбудий, ислоҳнц мактаб ва мадрасалардан бош- 
лаш зарур, чунки миллат ҳаёти таълим-тарбия билац 
белгиланади, дейди '. Бизнинг бойларимиз ўзларинннг 
саводснзлиги учун ҳам синадилар, чунки улар савдо

1 «Ойна», 1 9 )3 , 1- сон.
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қилиш, молиявий операцияларни олиб бориш ишларини 
билмайдилар1. Агар биз маданнят ва иқтисод соҳала- 
рнда бошҳа мнллатларга карам бўлишни истамасак, 
бнэ миллий судьялар, адвокатлар, ўқитувчилар,давлат 
арбоблари, инженер, саводли тнжоратчиларни тайёр- 
лашнмиэ зарур. Улар савдо идоралари ва банкларда 
бизга ёрдам беришлари, бизии манфаатларимиз, дини- 
миэни ҳимоячилари бўлмоқлари эарур. Буспз бизни 
куннмиз саноқланганднр. Л\асала шундан экан, сиз ҳур- 
матлп ватандошлар, ўз фарзандларингнзнн дин ва мил- 
латга хиэмат қплмоқлари учун замонавий билимга ўр- 
гатишга ҳаракат қилишингиз зарур, миллат ва динга 
фақат билим ва маблағ билан хизмат қилиш мум- 
кин2. '

Барча миллатлар ўз фарзандларинн днн ва миллат- 
га содиқ бўлиш руҳида таълим берадилар. Шунинг учун 
улар мактабга алоҳида аҳамият берадилар. Бнзда ма- 
на шуни ҳис қилиш нўқ. Биз дин ва миллатни ҳимоя 
қилувчи ишонарли на мустаҳкам воситага эга бўлмоги- 
миз шарт. Бу воснта — ■ маорнфдир3.

Беҳбудийнннг бу фикрлари ўз аҳамиятини ҳоэир 
ҳам йўқотгани йўқ. Беҳбудип иккн даражадаги мута- 
хассислар тайёрлаш зарурлигини маслаҳат беради. Бн- 
ринчи даражадагилар диний маълумот эгалари. Булар 
халқнинг маънавий насиҳатгўйларк, нсломнинг покли- 
гннн сақловчилардир. Иккинчи даражадагилар замона- 
вий билнмга эга бўлганлар. Булар мусулмонлар ман- 
фаатларини ижтимоий ҳаёт соҳасида ҳимоя қиладилар. 
Шунинг учун, дейдн Беҳбудий, ўқувчиларни Макка, 
Мадина, Миср ва Стамбулга юбориш билан бирга, Рос- 
сиянинг университетлари ва техник ўқув юртларига 
юбориш керак. Бундан ташқари янгн усул мактабла- 
рнга ўқувчилар тайёрлаш учун Кавказ, Қрим, Орен- 
бург ва Қозон шаҳарларнга ҳам ўқувчилар юбориш 
зарурлигини уқтирадичу

Жадидлар матбуотида маорифии ислоҳ қилиш ма- 
салалари ҳартарафлама муҳокама қилинган эди. Унда 
мактаб ишини иқтисодий ва молиявий томонлари, ула- 
молар ва чоризм маъмурнятинннг янгн усул мактабла- * *

1 «Ойна», 1913. 6 -сон.
а «Ойна», 1913, 7 -сон, 1914, 31-сон, 1915, 10-сон. 
8 «Ойна», 1914, 41-сон.
* «Ойна», 1913, 7 -сон.
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рнга муносабатлари, ўқувчнлар руҳняти ва одобнга 
ижобин таъснр цилнш усуллари, ўқитиш дастурларн 
па мактаб ишига оид бошқа кўп масалалар ҳақида ма- 
қолалар бериб бориларди.

Шунн ҳам алоҳида таъкндлаб ўтиш зарурки, жз- 
дидлар ўз мақолалари ва асарларнда маориф, ижтимоин 
ҳаёт ва турмуш тарзининг айрим томонларини нслоҳ 
қилиш зарурлигини уқтирнш билан бирга ёшлар диқ- 
қатини мусулмонларнииг ўтмнш маданиятига, илм-фан 
соҳасида эришгаи шуҳратларига, диний ва хулқнй пок- 
лик масалаларига жалб қилиб, ўтмншни мавжуд аҳ- 
полга таққослаб кўрсатишга ҳаракат қилган эдилар.

Жадпдлар миллий доирада чекланиб қолмадилар. 
Улариипг матбуотнда умумннсонин маданият ютуқла- 
ри, фан ва педагогик фикр янгиликларини тарғиб 
қилиш соҳасида ҳам маълум нш олнб борилди. Бу, 
албатта, ижобип аҳамнятга эга эди.

Жадидчилнк ҳаракатида туркнй халқлар учун яго- 
на тнл яратнш муаммоси ҳам мавжуд эди. Россия му- 
сулмонларини ягона тнл асосида бнрлаштирнш ғояси- 
нинг ижодкорн аа тарғиботчнсн Исчоил Гаснринский 
эди. Унинг фнкрнча, бу ягоиа тнл турк иа татар тнллари 
заминида бўлиши керак эди. Бу ғоя Россияиннг турлн 
ўлкаларпда, жадпдлар ораснда тарқалдн ва кеиг баҳс- 
ларга асос бўлди. Аммо бу масаланн ҳал қнлишда жа- 
дидлар орасида якднллик йўқ эдн. Уларнинг орасида 
якка тил яратнш мумкинлигига шубҳа билаи қараган- 
лар ҳам, бу ғояни қўллаб-қувватлаганлар ҳам бор эди.

«Садои Туркистон» рўэномаси ҳам Гаспринский ғоя- 
сини қўллаб-қунватлаб турк тилидан араб, форс ва 
бошқа тнллардан кнриб қолган сўэларнн чиқарнб таш- 
лаш, уларни ўрнига турк сўзларинн ишлатиш зарурли- 
гини асослашга урпндн. Бу фнкрни қўллаб Хожи-Муин 
Шукурулло ўз мақоласи билан чиқди.

Ушбу мунозараларни якунлаб Беҳбудий унга ўз му- 
носабатннн билдиради. Уннпг фикрича, турк халқлари- 
нинг луғат фондндан араб ва форс сўзларини бутунлай 
чиқариб ташлаб бўлмапди, чункн бу сўзлар асрлар да- 
вомнда сингиб келган ва маълум тарнхнн сабабларга 
кўра шу даражада унғунлашнб кетганки, уларнн чнқа- 
риб ташлаш турк халқларинн ўзаро яқинлаштнрпш ўр 
нига уэоқлаштириши мумкин. Масалан, «меҳмон» сў- 
зини оланлик. Бу сўз аслида форс тплндан кириб кел- 
ган бўлсада турк учуи ҳам, форс учун ҳам тушунарлн,
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«кунак» сўэи фақат турк учун тушунарли холос. Тўғ- 
ри, бизнинг тилимиэга турк сўэларини киритиш керак, 
бироқ сунъий йўл билан эмас, аста секинлик билан 
мақсадга мувофиқ бўлгандагина,—  деб ёзади Беҳбудий 
ва яна давом этади: мусулмонларни бирлаштирувчи 
энг тўғри нўл бу форс, араб, турк ва рус тилларини 
ўрганишдир. Биз учун форс тили мадраса ва уламолар 
тили, араб тили динимиз тнлн бўлса, турк тили Тур- 
кистон аҳолисининг асосип қисмининг тилидир. Рус 
тили биз учун ниҳоят зарур, чунки бнз Россия фуқаро- 
ларимиз. Биз банк, савдо идоралари, суд муассасалари, 
нотариус, темир йўл ва бошқа замонавий ҳаёт хизмаг- 
ларига муҳтожмнэ. Рус тнлинн билмасдан туриб савдо, 
саноат тараққнёти, дин ва мнллат учун хнзмат қила 
олмаймиз. Масалан, бнзда ҳоэир, миллатимиз ва дини- 
миэ фойдаси учун давлат думасида чиқиб гапирадиган 
одамларимиз йўқ. Араб тилн днн учун қанчалик зарур 
бўлса, рус тилини билиш ҳам бизнннг ҳаётимнз учун 
шунчалик зарурдир. Агар араб тилнин билмасак диини, 
рус тнлини билмасак бонлнкнн қўлдан чнқарамнз. Турк 
ва форс тнлларн ҳақида гапиришнннг ҳожатн йўқ1.

Беҳбудий чег тилларидап бнрипн —  инглиз, франнуз 
ёки немис тилинн бнлиш зарурлигини ҳам уқтиради.

Жадидлар матбуотннинг саҳифаларида диний-фал- 
сафий масалаларга ҳам катта аҳамнят берилган эди. 
Бу мавзудаги мақолаларнннг барчасига хос хусусият 
фан бнлан динии бпр-бнрпга келиштнриш, ўрта аср 
Шарқидаги фан ва маданий тараққиёт ютуқларини ис- 
лом дипига боғлаб кўрсатишдан иборат бўлган. Жа- 
дидлар доимо ислом ва шариат қоидаларини қўллашда 
замонанинг ўзгарншларнни ҳисобга олиш зарурлигини 
уқтнрганлар. Улар қандай масаланн муҳокама қнлма- 
синлар, масалани асослашда Қуръон ва ҳадисларга 
мурожаат қиладнлар, ўэ фикрларнга улардан исбот 
топганлар. Жадидлар фалсафаси матерналистнк дунё- 
қараш ва атеизмга қарши қаратилган эди. Бу вазифа- 
ни амалга ошириш йўлнда улар Гарбпн Ғвропа идеа- 
лнстнк фалсафа оқнмларидан ҳам фондаланнш зарур- 
лигипн бпларднлар. Беҳбудий ўзининг «Самарқанд» 
рўзномасида боснлган .мақолаларидан бнрида охцрги 
500 йил ичнда .мусулмонлар фан ва фалсафа соҳасида 
бошқа мамлакатлардан орқада қолганлнкларпни таъ-

«Ойна», 1915, 12-сон.
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кидлаб, материалнэм ва атеизм билая курашиш учун 
фан ва фалсафанинг янгн ютуқлари бнлан қуролланиш 
мақсадга мувофнқлигини, чункн беш юз йил нлгари 
ишлаб чиқнлган калом фалсафасн билан материализм 
ва атеиэмга қаршн курашнб бўлмаслнгини алоҳида 
уқтнради.

Жадидларнинг сиёсий дастури Туркистоннинг мус- 
тақиллиги учун курашиш вазифасига қаратилган эди. 
Бироқ жадидлар бу олий мақсадни амалга ошприш 
нинг чора ва воситаларинн таклашда эркин эмас эди- 
лар. Маҳаллий буржуазиянинг кучсизлиги, унинг чо- 
ризм маъмуриятига ва метрополия капиталига қарам- 
лиги кескин курашга чақиришга нмкон бермас эди. 
Улар ўз сиёсий талабларини Констнтуцион подшолик 
тузумини ўрнатиш орқали амалга ошириш мумкин деб 
бнлднлар. Шунинг учун ҳам улар сиёсий курашда иш- 
■тирок қилувчи партиялар дастурларнга баҳо бериб, 
кадетлар партиясннинг дастурнни маъқулладплар.

Маҳмудхўжа Беҳбуднй ҳам ўзининг турлн партия- 
ларга бўлган мукосабатини ифодалаб кадетларни қўл- 
лаб-қувватлашга чақиради.

Сиёсий партиялар ичида, дейди Беҳбуднй, биз учун 
тўғри келадиган кадетлар партиясидир, чуикнбупар- 
тия подшоҳни халқ билан мулоқотда бўлншига нмко- 
ният яратувчи давлат думаси тарафдорндир Қадетлар 
партияси туфайли Россияда тинчлнк ва осойишталик- 
ни таъминлаш мумкиндир.

Беҳбудий 1905 йилда ташкил топган мусулмонлар 
партияснга хайрихоҳлигини алоҳида таъкидлайди. Бу 
партня, дейди Беҳбудий ўзининг умумий сиёсий талаб- 
лари ва эътиқоди билан кадетлар партнясига яқнн бўл- 
сада, у мусулмонлар манфаатларини ҳнмоя қилиш учун 
ташкил қилинган. Шунинг учун, биз Туркистон мусул- 
монларн, сиёсатда кадетларни қўлласакда, мусулмонлар 
партиясига қўшилншимиэ даркор. Бу партияга хизмат 
қилиш, унинг тарафдори бўлиш, дейди у, динимиз, вата- 
ьимиз ва миллатимизга хизмат қилиш демакдир '.

Мусулмонлар партиясининг сиёсий талабларидан асо- 
сийси мусулмонларнинг дин ншларига ҳукумат маъму- 
риягииинг аралашмаслигини таъминлаш, (диний автоно- 
мия) иа маҳаллий идора қилиш тнзимида ўэ-ўзики бош- 
қаришни ўрнатишдан иборат эди. Бу партия бупи фақат

1 «Хуршид», 1906, 6-сон.
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давлат думаси орқали, конституцион-монархия тузумнда 
ямалга ошириш мумкинднр деб билди.

Беҳбудий ҳам Туркнстонни идора қилишни ислоҳ ҳи- 
лнш ҳақндаги лойиҳасида мана шу талаблардан келиб 
чиқади. Бу лойиҳа давлат думасинннг мусулмон фрак- 
циясига юборилган ва бир нусхаси Туркистонни ревизня 
қилган граф Паленнинг қўлига топширилган эди.

Беҳбудий Туркнстонда мусулмонларнинг диннй ва 
фуқаролик ишлари билан шуғулланувчн марказлашган 
маҳаллий бошқарма тузиш зарурлигинн таъкидлайди. 
Маркаэин идора 4 кишидан нборат бўлмоғн зарур. Раис 
днний ва дунёвий маълумотга эга бўлиши шарт. Тош- 
кентда жойлашган маркаэий идоранинг жойлардаги вя- 
лоят бўлимлари ҳам 4 аъзодан иборат: икки кишн дин 
вакпли ва икки киши дунёвий билим эгаси замонавнй 
зиёлилардан бўлмогн зарур. Уларнинг ҳаммалари ўрта 
ёки олий маълумотли, Раис мусулмон энёлиси бўлиши 
керак.

Бу идораларга тавсия қилинадиган номзодлар эллнк- 
бошилар томонидан сайланади ва 2/3 овоз олгандан сўнг 
раис бу номзодларни ҳукуматга тасдиқ учун олнб кира- 
ди. Бу идоралар ҳукумат мэъмурий органларнга теиг- 
лаштирилган бўлиб, давлат хазинасндан таъминланмоги 
керак '.

Туркистон маҳаллнй бошқармаси қозилар суди, вақф 
мулкини тақсимлаш, мактаб ва мадраса, мачит, бозор 
масалалари ва бошқа днннй ва миллнн муаммоларни ўз 
қарамоғига олиши керак.

Бошқарма маиа шу соҳаларни замона талабнга жавоб 
бераднган йўлда ислоҳ қилнш ишларига алоҳида аҳами- 
ят бериши керак ва нслоҳ лойнҳаларини ҳукумат тагди- 
ғига киритиши зарур. Биз Туркистон мусулмонлари учун, 
дейди Беҳбудий, диний ва гражданлик бошқармаси сув 
ва нон каби зарурдир, чунки бусиз бнз нмонимнзни йўқо- 
тамиэ ва фалокатга гирифтор бўламиз2

Беҳбудий қози судларига алоҳида диққат билан қа- 
райди. Бу судлар шариат асосида майда жиноий ва 
фуқаро ишларини кўриш билан шуғулланар эдн. Беҳбу- 
Дийни ташвишга солган нарса чор ҳукуматининг қози 
судларини тугатиш нияти борлиги эди. 'Хусусан, граф 
Пален бошчилигида Туркистон ўлкасини ревизия қилган 1

1 «ОЛна>, 1914, 11- сон. 
5 «Ойна», 1913, 9-сон.
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хомиссия шу таклифни киритган, Туркистон генерал-гу- 
бернатори томонидан қози судларини тугатиш лойнҳаси 
ҳам ншлаб чиқилганди.

Бу ҳолдан ташвишланиб Беҳбудий қози судларини 
қандай бўлмасин сақлаб қолпш эарурлигини таъкидлай- 
ди: мусулмонларнннг қози судлари ва диний бошқармаси 
ҳақидаги масала —  миллатнинг ҳаёт-мамот масаласидир. 
Қози судларинн тугатиш масаласининг кўтарилиши бу 
судларни мнллат ҳаётнда обрўси ва таъсири йўқлигидан 
дарак беради Бунга ҳукумат эмас, биэнинг ўэимиз айб- 
дормиз, чунки қозиликка саводсиз, шариат қонунларидан 
ва ҳозирги замон талабларидан бехабар одамларни сай- 
лаймиз. Улар динимиз ва миллатимизга хиэмат қилиш 
ўрнига шариат қоидаларинн бузадилар. Биз шариати- 
мизни шунчалик хор қилднкки, бнзнинг болаларимиз, 
хотинларимиз адвокатларга, уларни воситачилари ватар- 
жимонларига катта пул харажат қнлншга, улар олдида 
хўрланишга мажбур бўлишадп Беҳбудий бу судларни 
мусулмонларнинг диний ва фуқаролнк бошқармаси 
ихтиёрига беришнн таклиф қнлади. Уиннг фикрича, бу 
бошқарма қознлар судининг ҳукмларипн кўриб чиқиш 
ҳуқуқига эга бўлган кассацнон ннстанция бўлмоғи эарур 
ва шу билан бнрга суд тизимини давр талабига мослаш- 
тириб ислоҳ қилиш лойиҳаларннн танёрлаш билаи ҳам 
шуғулланиши зарур.

Беҳбудий қози судларининг фақат шариат асосида иш 
кўриши эарурлигини алоҳида таъкидлайди. У фақатгнна 
суд ишларини юргизишга судьяларни сайлаш таргибла- 
ларига ўэгариш киритиш мумкннлигини таъкидлайди. 
«Қози судлари шариат мезонларига амал қилмоқлари 
шарт, бироқ ҳукмни ижро этиш, жавобгар ва даъногарии 
судга чақириш ва олнб келиш янгича бўлиши керак. 
Васиятнома, шартнома ва бошқа ҳужжатларни расмий- 
лаштириш ҳам ислоҳ қилиниши керак» * 3.

Беҳбудийнинг мақолалари ва ислоҳ лойиҳаларида 
баён қилинган ғоялар жадидлар ҳаракатининг асосий 
дастур ҳужжатлари, ҳаракат қўлланмаси сифатида хнз- 
мат қилди.

1917 йил феяраль буржуа-демократик инқилоби, жа- 
дидлар дастурларини амалга опшриш учун имконият 
пайдо бўлганлигига ишонч ҳосил қнлди.

1 &ОГша», 1913, 9-сон.
3 «Ойиа». 1914, 34-сон.
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Чор ҳунуматннинг ағдарилиши ўлкада мустамлана- 
чилнк сиёсатнни ва миллин зулм эамининн эарбага учра- 
тиб, мнллнй-озодлик туйғуларннннг кучайишнга олиб 
келди. Улкадаги туб аҳолннинг сиёсин онгида ва кураши- 
да кескин ўзгарншлар содир бўлиб, «Шўрои Исломия», 
«Шўрои Уламо» сннгарп партиялар ташкпл топди. 1917 
йнл март ойида ташкил бўлган «Шўрои Исломия» нннг 
ташкилотчиларпдан бири жадид Мунаввар қори Абду- 
рашидхонов .эди Бу партнянпнг вақтннчилик илк дасту- 
рида упинг қуйидаги асоснп вазифалари белгиланганди:

1. Туркистон мусулмонлари ўртасида замон талабла- 
рига мос сиёспн, нлмин ва иқтисодин ислоҳотлар зарур- 
лигини таргибот қилиш;

2. Туркистон мусулмонларинп ягона бир мақсад ва 
ягона гоя асосида бирлаштириш учун барча зарур чора 
ва тадбирларнн амалга ошнриш;

3. Халқни янги муваққат ҳукуматни қўллаб-қувват- 
лашга чақириш;

4. Мамлакатни идора этнш шакллари ҳақида маълу- 
мотлар тарқатнш ва таъсис мажлнсига тайёргарлик 
кўриш.

Бу дастурда Туркистоннинг бошқарув давлат тузуми 
ҳақида аииқ бир фикр кўрсатилмаган бўлсада, «Шўрои 
Исломия» наргняси раҳбярлари Мунаввар қори, Муста- 
фо Чўқаев, Беҳбуднн ва бошқалар Туркистонда мухто- 
рнят таъсис этилишини, молия, адлия, бошқарувла, 
маориф ва бошқа соҳаларда мустақиллик ўрнатилиши 
зарурлнгнии ҳамда матбуот эркинлигини талаб қилди- 
лар.

Беҳбуднй Туркпстон мухторияти қандай бўлишн ҳақн- 
да гапириб, мухторнят, биз Туркистон мусулмонлари 
нстаймизким, Русия мамлакатига ёпишуб туриб, хорижий 
ва ншларға онннг ила бир бўлиб туриб, даҳил ишлар ва 
тирикчнликларимизни ўзнмиз идора этсак... Беш вилоят 
(область) дан иборат Туркистоннинг ҳар бир шаҳар ва 
уездидам бир неча нафардан киши сайланиб Тошкентда 
катта марказ бир мажлисимиз бўлурки, барча олур-со- 
лнқ ва минбад жорий бўлатурган қонун ва низомнома- 
ларнн алар тузнб Туркнстонда жорий қиладирлар,

Русия ҳукумати ила мусулмонлар орасинда шул маж- 
лис восита бўлур...

Узимиэнинг муҳофаэампэ учун миллий жандарма, 
аскаримиз бўлур. Мамлакат хазинасндан бошқа миллий 
ва маданий ишларимизнииг масрафи учун ўзимизнннг
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алоҳида хазинамиз бўлур. Мактаб ва мадрасаларимиз 
вацф ва дорулқазоларимиз ўз к.арамоғимиэда бўлур. 
Хулоса калом, давлат ва сиёсат ишларидан бошқа барча 
ишларимиз ўз нхтиёримизда бўлур. Ва мунинг учун 
замонавий ва маданий ниэомнома ва қопуномаларни 
таҳрир этмоқ лозимдур. Туркистонда рус, яҳудин, арма- 
ни ва бошқалар бўлиб, алар ила муомаламнз тўғрисида 
яна янги ва замонавий қонунлар керакдур, деган хуло- 
сага келадн.

Бу мақсадларнн амалга ошириш учун рус ва мусул- 
моилар Туркистопда бирлашиб таъсис мажлиси олдида 
талабларни қатъий қўйишлари ва буни амалга оширпш 
учуи ҳаракат қилншлари зарур эди, чунки таъсис маж- 
лиси ўз ихтиёрн билан мустақилликни бермаслиги аён 
эди. «Мажлиси муассис ўз хоҳиши ила мухториятни биз- 
га бермайдур. Балки биз —  Туркистои рус ва мусулмон- 
лари бирлашиб мухторият ҳақини мажлнсн муассисдан 
олмоқнмиз керакдур. Бнз жонсизлнк кўрсатганда мух- 
торият, агарча юз сана сўнгра бўлсун, бизга берилмай- 
дур. Азбаски, «Ҳақ олинур, берилмас»1.

Мухториятни туэиш ғояси Октябрь тўнтарилишидан 
кейин кенг қулоч ёйиб бутун ўлканн қамраб олди. 1917 
йил 27 моябрда Қўкон шаҳрида «Шурои Исломия», «Ула- 
мо» ва «Олаш ўрда» партиялари 4 -ўлка мусулмонлари 
фавқулодда съездини ўтказди. Съезд «Қўқон мухтория- 
ти»ни эълон қнлдн. Бу 'Гуркистон мустақнллигини 
тиклашга қаратилган курашнннг дастлабки ифодаси 
эди.

Беҳбудий съезд ишида фаол иштирок қилди. Туркис- 
тон мухториятининг ташкил топишига ўз ҳиссасини қўш- 
ди. Уз мақолаларида халқ оммасига мурожаат қилиб, 
мухториятни ҳимоя қилишга чақирди. Туркистон халқи 
иттифоқ этса, қон тўкилмас, Ер ва амлок ҳам тақсим 
бўлмай қолур. Дин ҳам ривож топур... Бутун Туркистон 
иттифоқ этса 15 миллионлик бир қувват имлоға келурки, 
мунга ер титрайдур. Агар сўзумнн фаҳмлатолган бўлсам 
ўзумни бахтлнк ҳисоблардим, деган эди.

Бир вақтлар устига қора чнзнқ тортилган жадидизм 
ҳаракати намояндаларннннг асл мақсади ҳам ҳаракаг- 
нннг пирик намояндаларидан бирн, юқорида кўрибўтга- 
иимиздек, Беҳбудиннннг мақсадн ва талаби билан ҳам- 
оҳанг эдн.

1 «Ҳуррият», 1917 йил 22 декабрь.
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3. ТУРКИСТОНДА МАРКСИЗМ ҒОЯЛАРИНИНГ 
ТАРҚАТИЛ ИШИ

XIX асрнинг охири XX асрнинг бошларида Россияда- 
гн чоризмга қарши қаратилган инқилобий ҳаракат Тур- 
кистонга ҳам кнриб кела бошлади. Марказдан сургун 
қилниган рус ншчи-зиёлилари Туркнстонда социал-де- 
мократик ҳаракат ва марксизм ғояларинннг тарқалиши- 
да жонбозлик кўрсатдилар. Бу ерда ҳам турлн ншчи 
кружоклари ташкил топиб, улар ҳар хил варақалар, 
турли яширин адабиётлар ёрдамида марксистик ғоялар- 
нн тарқатишга интнлдилар. Бу ҳаракат ва ғоялар асосан 
рус ишчи ва знёлилари орасида эътиборни тортди. Ерли 
аҳоли бу ҳаракат ва ғоялардан, марксистнк адабиётлар- 
нинг таргиб ва ташвиқидан узоқда эди. XX асрпннг 
бошига келиб босмахоналарда яшнрнн демократик га- 
зеталар нашр этилиб, уида марказдаги —  Москва, Пе- 
тербургдаги ишчи ҳаракатлари, марксизм таълимоти 
ҳақида турли маълумотлар чоп этилдн. Бу рус тилида- 
ги гаэеталар ҳам асосан рус ўқувчиларн орасида тар- 
қалди.

Туркистонда социал-демократнк ҳаракатнинг кўрн- 
нишлари, марксистик ғояларнинг кирнб келишн рус боль- 
шевикларн учун бу ерда Октябрь инқилобини амалга 
оширнш учун хизмат қнлди.

Ерли аҳоли асосан маърифатпарварлик ҳаракатла- 
рида иштирок этди.

ХУЛОСА УРНИДА

Юқорнда кўриб чнққанимиз, Урта Осиё халқларининг 
ижтимоий-фалсафий фикрлари тарнхи халқимиэнпнг бой 
маданияти тарихининг ажралмас қисмидир. У табиат, 
ижтимоий муҳит, инсон муносабатларини ўрганиш, мав- 
жуд оламни билиш ва уни ўзгартнрншга бўлган ўзлуксиз 
интилиш жараёнида шаклланиб, рпвожланиб борди ва 
халқнинг нлмий-фалсафин тафаккурининг ўсиши, маъ- 
навнятининг бойиши, инсон келажаги ҳақидаги ғояларни 
олға сурнш ва амалга ошнриш учун кураш ншига хизмат 
қилди.
• Урта Осиё халқлари ижтимоий-фалсафий фикри ав- 

вало табиий-ижтимоин шароит ва тарихий хусусиитлар, 
кўп асрлн маданий мерос асосида шаклланишн билан 
бирга у бошқа халқлар билан узлуксиз маданнй алоқа- 
лар, маънавнй-фалсафнй қадрнятларнн ўзаро алмаши-
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нув жараёнида бойиб, рлвожланиб борди. Ш у билан 
бирга нжтимоий фалсафий фикрлар тарихий жараёнида 
даврларнииг ўзгариши, турли мафкура оқимлярнинг 
таъсирида тўхтовсиэ бойиб, ўзгариб борди.

Шарқ фалсафаси, шупингдек Урта Осиё халқлари 
ижтимоий-фалсафнй фикри тарихида ҳам инсон ва 
унииг фаэилатлари, таълим-тарбия, ахлоқ муаммолари 
энг асосий ўриилардан бирнни эгалаб келди.

Шарқ, жумладан Урта Осиёда ҳам нжтимоий-фалса- 
фий, ахлоқий масалалар бадиий ижодпинг энг муҳим 
мавэуларидан бўлиб келди, шунинг учун ижтнмоий фал- 
сафий фикрлар тарихнни ўрганганда махсус файласуф- 
олнмлар билан бирга, йирик бадиий адабиёт намуналари, 
адиблар ижодига эътибор бериш талаб этилади. Акс 
ҳолда ижтимоий фалсафий, ахлоқин (1знкрлар тарихини 
изчил ёритишда катта хатога йўл қўйиш эҳтимолдан 
холи эмас.

Урта Осиё халқларинннг маданият, жумладан чжти- 
моий-фалсафий, сиёсий-ахлоқий фикрлари тарихи ислом 
тарқалгаидан— V III асрдан сўнг уч тилда араб, форс, 
туркин тилларда баён этилиб келинди. Бу ҳолатнинг 
ўзи ҳам Урта Осиёнипг кўп ўлкалар билан яқиндаи ма- 
даннй алоқаси узлуксиз ривожланишига катта таъ- 
сир «ўрсатди.

Ривожланган мамлакат халқларининг ижтимоий-фал- 
сафии фикрларида олға сурилган асосин масалалар Урта 
Осиё халқлари ижтимоий-сиёсий фалсафий фикрляри- 
кинг ҳам асоснй мавзусини ташкил этганлиги айрим 
мустамлакачилик мафкурачиларининг Шарқ халқлари 
маданиятини камситнш, Ғарбни Шарққа қарши қўйишга 
бўлган даъволаринннг асосеиз ва туҳмат эканлигнни нс- 
ботланди.

Шундай қнлнб, Урта Осиё халқларинннг ижтимонй- 
фалсафий фикрлари жаҳон фалсафаси, ижтимоий-сиёсий, 

. ахлоқий таълимотларн тарихининг ажралмас ўзига хос 
муҳим қисмини ташкил этади. У ўзида жаҳон фалсафаси 
тараққиётининг асосий ва муҳим муаммоларини ўз усул 
ва воситалари ёрдамида ифодалаши билан бнрга уларни 
ҳал этишнинг ўэига хос жавобларини қидиради ва олға 
суради.

1917 нилдаги Октябрь ииқилоби ҳаётнипг барча соҳа- 
ларнда —  ижтимоин-иқтисодий, сиёсий ва маданий, маъ- 
навий-мафкуравий соҳаларида кескин бурилиш ясади.

1917 йилда Урта Осиёда анналги мустамлака ўрнида
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Туркистон Халқ Республикаск вужудга келиб, у 1924 
йилгача давом этди, сўнг унинг асосида турли миллин 
республикалар шаклланди.

Туркистон республикасининг биринчн кунларидан 
бошлабоқ эски маънавиятга қарши кураш, марксча-ле- 
нинча мафкура, марксистик фалсафии фикрнинг мухим 
масалаларинн тарғиб қилиш ва омма ўртасида тезлик 
билан тарқатиш ишларн авж ола бошладн. Хусусан диа- 
лектик материалнзм масалалари идеализм ва динга зид 
қўйилиб, у ии^чилар синфи дунёқарашининг асоси экан- 
лиги кенг тарғиб этилди. Жамиятшуносликда ҳам 
марксча-ленннча таълимот асосларн, илмий-социализм, 
тарнхин материалиэм, жамиятнинг иқтисодий нёгиэи, 
сиёсий тузум, миллип масала, янгнча ахлоқ каби мав- 
зуларга катта эътибор берилди. Ииқнлоб ғалабасининг 
биринчи кунларидан бошлабоқ ислом динининг таъси- 
рига қарши қаратилган атеистик тарғибот халқиипг но- 
розилигига қарамай, авж олдирилди. Собиқ СССРда 
социализм учун курашнинг биринчн кунларидан бош- 
лабоқ большевиклар партиясининг сиёсати марксча- 
ленинча таълимотни маънавий ҳаётнинг барча соҳала 
ридаги бирдан-бир ҳукмрон ғояга айланишини таъмин- 
лашга, қолгап барча таълимотларга қарши кураш олиб 
бориш, уларнинг таъсиринн йўқотишга қаратилган эди. 
Бу ишлар асосан марказдан юборилганлар томонидан 
амалга оширнларди.

20 йнллар охирн 30-йилларда социалиэм қуриш, 
ушшг узил-кесил ғалабасини таъминлаш учун кучайиб 
бораётган турли соҳалардаги синфий кураш маънавнй 
ҳаётда, маданнятнинг турли соҳаларнда кенг авж олдн. 
Коммунистнк партиянннг ягона ҳукмронлигп, диктатура- 
си кучая бордн, тоталитар режим мустахкамлана борди, 
одамларни сиёсий таъқиб қилиш авж олди. Бу ҳол шуб- 
ҳасиз маданий ҳаёт, мафкурада ҳам ўэ ифодасими тогь 
масдан қўймас эди. Булар табний равншда ерли халқ 
вакиллари ўртасида норозилик ва қарншлнк кўрсатишга 
олиб келди. Уларга ннсбатан давлат томонидан қаттиқ 
чоралар амалга оширилди.

Турли олий ўқув юртлари очилнб, уларда маркснзм- 
ленинизм таълимотини сингдириш, марксча-лешшча сиё- 
снй иқтисод, фалсафа, жамиятшуносликни ўқитиш кен- 
гайтирилди, буржуа мафкураси таълимотларшги фош 
этиш, марксизм-ленинпзм классиклари асарларини чуқур 
таҳлил этиш ўқув дастурларида кенг ўрнн эгаллади.

235

www.ziyouz.com kutubxonasi



Марксиэм-ленинизмнинг софлигн учун ғоянин кураш 
тарих, адабиёт, тилшунослик каби барча гуманитар нлм- 
ларда ҳам ўз ифодасини топди. Социализм ғояларипинг, 
марксча-ленинча ижтимоий-фалсафий фикрнинг узил- 
кесил ғалабаси учун олиб борилаётган ашаддий курэш 
юзлаб, мннглаб қурбонларга, ноҳац жазоларга ҳам олиб 
келди. Уз миллати, маданияти, ҳақиқий социалиэм иде- 
аллари, маънавий юксалишга содиқ бўлган кўплаб 
зиёлилар, марксизм-ленннизмнинг тантанаси учун чин 
дилдан интилган ижтимоий фикр вакиллари —  олим, 
санъаткор, ёзувчи, маданият ва давлат арбоблари ноҳақ 
жазоланди, турма ва сургунларга жўнатилди, айримлари 
қатл қилинди. Булар нчида Абдулла Қодирий, Чўлпон, 
Акмал Икромов, Файзулла Хўжаев, Отажон Хошим, 
Шокир Сулаймон, Сулаймон Азимов, Элбек, Б. Мустақай 
каби ўзбек халқининг кўплаб атоқли фарзандлари бор 
эди.

1941 — 1945 ниллардаги урушда совет халқн фашизм 
устидан ғалаба қозонди. Бу қатор халқларни қулликдан 
сақлаб қолди ва жамнятнинг ривожпнн таъминлади, ле- 
кин шу билан бнрга марксча-ленинча таълимотнинг сиё- 
сийлашуви, Сталин шахсига сиғинишнинг авж олиши, 
Коммупистик партня сиёсатининг тўла ҳукмрон бўли- 
шига ҳам олиб келди.

60— 80-йиллар давомнда Узбекистоннинг итисодий- 
маданий ривожида муҳим ўзгарпшлар рўй бердн.

КПСС сиёсатининг ҳокнм бўлншн, унинғ мафкура 
соҳасини ўзига бўйсундириши, айниқса, ижтимоий тад- 
қиқотларга катта таъсир кўрсатди.

«КПСС тарихи», «Илмий коммуннзм назарняси», 
«Илмий атеизм» каби сиёсат билан суғорилган илмлар 
олий ўқув юртлари дастурига киритнлди.

Мнллнй масалани ёритишда байналминаллик байроғи 
остида, ҳақиқий миллнйликни аста-секин йўқотиб, мил- 
латларнинг умумийлашуви, марказга бўйсунуви тарғиб 
қилинди.

Ижтимоий фикрнинг энг муҳим мезонндан бири бўлиб 
қолган синфнйлик, сннфий кураш қоидаси, барча ижти- 
моий ҳодисалар ўтмишни ҳам, ҳозирги эамон масалала- 
рнни ҳам таҳлнл этншда асосий роль ўйнадн. Синфийлнк 
меэоии партиявийликни, бу эса ижтимоий-фалсафий 
фикрда, гуманитар илмларда марксча-ленипча ғоявийлик 
ва ғоявий курашни авж олдиришни тақозо этди.
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Ижтимоий-фалсафнй фикрда КПСС сиёсати кучай- 
сада, ерлн зиёлилар ўртасида миллин маданият, миллнй 
опг, объектив илмий дунёқараш учун кураш давомэтди.

60 йнллардан бошлаб мавжуд ғоявий имкониятлар 
донрасида Шарқ, жумладан Урта Осиё халқлари фал- 
сафий меросини, илми, тарихини ўрганиш ривожлана 
бошлади. Бу соҳаннпг кучайишида академик И. Мў- 
минов фаолияти ва у яратган мактаб муҳим роль ўйнади. 
Шунингдек, В. Зоҳидовнинг асарлари ва фаолиятини 
ҳам таъкидлаб ўтиш эарур.

80 йилларга келиб КПСС нинг маънавият, нжтимопй- 
фикр соҳасидаги тоталитар сиёсати, деярли бир аср ол- 
дин иужудга келган марксиэм ленинизм таълимотининг 
ақндалари тизими, ягона ўзгармас ҳақиқатга айлана 
боришн ижтимоий-гуманитар илмлар, ижтимоий фикр 
риножига тўсиқ бўла бошлади. Уларнинг ижодий риво- 
жига салбий таъсири кучайди. Бу —  ижтимоий илмлар- 
нинг жаҳон илми ютуқларидан фондаланишига катта 
эарар етказди,

Жаҳонда энг қудратли ҳнсобланган Совет Иттнфоқи- 
нинг парчаланиб кетиши ва Узбекистоннинг муста- 
қилликка эришувн барча соҳада, жумладан маънавият 
соҳасида ҳам кескин бурилншга олиб келди. Марксизм- 
ленинизм мафкураси, дунёқараши ўз уступлиги ва ҳукм- 
ронлнгини йўқотдн, у инсон маънавияти тарихидаги 
маълум бнр данр, босқичга, таълимотга айланиб қолди.

Бпз совет даврининг камчиликларн, салбий томонла- 
рн, миллий маънавиятимиэга еткаэган эарарларнни кўр- 
сатиш бнлан бнрга халқимизнинг ўтгаи етмиш йил даво- 
мида олиб борган мардонавор меҳнати туфайли қўлга 
киритган ютуқларини, қурилиш, илм-фан, санъат, мада- 
ният, маърифатли бўлиш, кадр тайёрлаш кабилар соҳа- 
сидаги ижобий натижаларини унутмаслигимнз зарур. 
Улар асосидагина янгн давр маънавиятини ривожланти- 
ра оламиз.

Совет мафкурасининг сиқувлари, ақидапарастлнгига 
қарамай, халқимиэнннг тафаккурн, маънавий даражаси, 
ижтимоий фалсафнй онги юксалди. Ҳозирда бу эса янгн 
давр маънавий юксалишини таъминлашнинг омилларн- 
дан бирига айланди.

Ниҳоят халқларимизнинг асрлар оша кутган орзуси 
ушалиб, жонажон юртимиэ Уэбекистон мустақнл бўлди, 
қарамликдан қутулиб, жаҳон давлатларн орасида тенг 
ҳуқуқли давлат сифатида ўэининг тарнхнй ўрнннн эгал-
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лади. Уэбекистонда миллий онг, миллий руҳнинг риво- 
жига, миллий маданият тараққийсига кенг имковиятлар 
вужудга келди. Маънавиятимиз манбаи —  тарихий қад 
риятларимизни ўрганишга муносабат ўзгарди. Ижтимош} 
фанларнинг, жумладан фалсафа илмининг ҳам йўнали- 
ши, мазмуни, вазифалари янги давр талабларн асосн*й 
шаклланиб келмоқда. Эндиликда янги маънавият, истиқ- 
лол мафкураси, ижтимоий-фалсафий фикр рнвожланиб 
бормоқда. У Узбекистоннинг мустақил буюк давлат бў- 
либ етишувига хизмат қилмоғи керак. Бу йўлда эиди- 
ликда 1Парқ халқлари, хусусан Урта Осиё халқларн- 
нинг бой маданий меросини, ўтмиш фалсафий қадрият- 
ларини чуқур ва изчил ўрганиб янги маънавиятни юк- 
салтириш йўлида фойдалаииш олдимиэда турган энк 
муҳим ваэифалардандир.
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