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Тафаккур ва тил муаммоси жуда кенг ҳамда 
мураккаб масаладир. Шунинг учун биз қуйида 
мазкур масалапи ўтмишда Узбекистон халқлари 
қандай ўрганганлиги ва у ҳақдаги таълимот- 
нинг қандай қилиб ривожлапганлигини тарихий 
жиҳатдап, гарчи қисқа бўлса-да, баён қилиб бе- 
ришга ҳаракат қиламиз. Уйлаймизки, бу — та- 
факкур ва тил тўғрисидаги қарашларпп ҳамда 
у ҳақдаги ҳозирги билимларни чуқурроқ тўшу- 
ниб олишга ёрдам бсради.

Тафаккур ва тил таърифида. Одам пайдо 
бўлган дамдан эътибораи яшаш учун амалий 
фаолият бошлайди. Бунда у моддий оламга дуч 
келади. Шунда инсоп В. И. Ленин таъбири 
билан айтганда «ўз эҳтнёжлари бнлан ташқи 
табиагга амалий муносабатда бўлади, у ўз эҳти- 
сжларипи табиат ёрдами билан қондирнб, уни 
енгадп, бунда эса у воситачи сифатида ҳаракат 
қилади. Гап шундаки, табиат буюмлари қудрат- 
лидир ва ҳар хил қаршиликлар кўрсатади. Инсон 
буларни снгиш учун улар орасига табиатнинг 
бошқа буюмларини қўяди, шу тарзда табиатни 
ўзига қарши қаратади ва шу мақсадда қуроллар 
ихтиро этади». Булар ҳаммаси бнлиш жараёии- 
да қадам--бақадам амалга оширила боради.

Инсои ҳаёти, меҳнат фаолиятинииг эҳтиёжла- 
ри ғоят мураккаб ва рапг-бараиг бўлиб, улар
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кншиларииш' буюм ва ҳодисаларнипг моҳиятини 
сезги, ҳиссий қабуллаш, тасаввурдагига қараган- 
да чуқурроқ билишини талаб этади. Бу талабпи 
инсон фақат тафаккур ёрдами билангина қонди- 
ра олади. Чупки буюм ва ҳодисаларпинг муҳим 
хусусиятлари, улар ўртасидагп сабабий боғла- 
ниш ҳамда қонупий алоқалар бевосита умумлалн- 
тирилгаи ҳолда мияда акс этади. Мпя эса тафак- 
кур органидир. Бипобарип, обзюктпв моддий 
оламнинг мияда бавосита ва умумлаштирилгап 
ҳолдаги мана шу ипъикоси фапда тафаккур де- 
йилади. Ипсоннинг амалнй фаолияги тафаккур- 
сиз кечиши мумкин эмас. Ахпр, инсон бирор нар- 
са қилиш учун у аввало бу ҳақда фикр юритади. 
Фикрлаш у̂ гун эса у амалий ҳаракат, меҳнат 
қилиши лозим. Бусиз фикр юритнб бўлмайди. 
Тафаккур ижтимоий меҳнат асосида вужудга 
келади ва ривожланади' дейилишининг боисн 
ҳам шунда. 'Иисон ўз мсҳнати билан табиатнн 

... ўзгартирар экан, бу билан у тафаккурни ҳам 
ривожлантиради. Тафаккур эса ўз навбатида му- 
айян мақсадга қаратилган инсон амалий фаоли- 
ятининг планли равишда кечиши ва ундан кўзда 
тутилган натижани олдиндан кўра билиш имко- 
нини бсрди. Инсон мана шу тафаккур туфайли 
моддий дунёдаги буюм ва хрдисаларга бевосита 
боғлиқликдан қутулди, амалий фаолиятда кон- 
крет буюм ва ҳодисаларнипг ўзи билан эмас, 
балки уларнииг образлари— абстракциялар, ту- 
шунчалар билан иш кўрадигап бўлди. Агар ин- 
сон шундай қобилиятга эга бўлмаганда эдн, 
табиат ва жамиятда ҳсч қандай янги нарса ярата 
олмай, мавжуд нарсаларга мослашиб, ташқи 
олампи ўзгартира олмай, билишпинг ҳозирги 
юксак чўққисига кўтарила олмаган бўлар эди.

Тафаккур эгаси бўлган одамлар жамиятда
4
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яшаб, бир-бири билан алоқа боғлаган ҳолда 
меҳиат қиладилар ва доимо фикр алмашиб тура- 
дилар. Бундай фикр алмашув асосан тил орқали 
амалга оширилади. Шунннг учуп ҳам «тил ки- 
шиларнинг энг муҳим алоқа воситасидир» 
(В. И. Ленин). Агар тилда фикр ифодаланмаса, 
у кишиларнинг алоқа воситаси бўла олмас эди. 
Тафаккур билап тил ўртасидаги диалектик бог- 
лиқлик тилпинг аиа шундай «муҳим восита» 
эканлигига асосланади. «Тафаккурнинг тил би- 
лан боглиқлиги» эса ўз навбатида «фикр учун 
қувончдир» (В. И. Ленин). Бинобарин, тафак- 
кур моддий дунё инъикосининг юқори шаклп 
бўлса, тил тафаккур фаолиятини амалга ошира- 
диган моддий қуролдир.

Тафаккурнинг биринчи ўзига хос бслгиси — 
бу умумийликдир. Бу умумийлик буюм ва ҳоди- 
салар гуруҳи ҳамда турларининг умумий, муҳим 
белгиларига, моҳиятга асосланади. Ваҳоланкп 
'!илда, сўзда ҳам шундай умумийлик, тўгрироги 
умумлаштириш хусусияти бор. «Ҳар қандай сўз 
(нутқ)пинг ўзиёқ умумлаштиради. Ҳислар реал- 
дикни, фикр ва сўз — умумийликни кўрсатади, 
тилда фақат умумийлик бор» (В. И. Ленин).

Тафаккурпинг, киши ақл-идрокинииг бирдан 
бир вазифаси ҳам, юқорида айтганимиздек, сез- 
гилар берган маълумотларни умумийлаштириш- 
дан иборатдир. Буни В. И. Ленипнинг «...ақл- 
идрокнииг такрорлашнинг зериктирарли меҳна- 
тидан бизни озод қилмоқ учун, ҳиссий тажриба 
ва ҳиссий мушоҳадани олдиндаи пайқамоқ... учун 
ссзгиларнинг берган маълумотларини умумлаш- 
тиришдан бо!пқа... вазифаси йўқ», дегаи фикрн 
ҳам тасдиқлайди. Дар ҳақиқат, инсоп тафакку- 
ри, ақл-идроки, тил птундай юксак умумлашти- 
риш хусусиятига эга бўлмагапда билиш жараёпи
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ниҳоятда сскин амалга ошгаи бўлур эдн, одам 
сон-еаноқсиз кўп хусусий тасавнурлар ва якка 
номларнинг ҳаммасиии хотирада саҳлаши ва 
улардап ўз амалий фаолиятида фойдаланиши 
жуда мушкуллашиб кетар эди.

Тафаккур ва тил ана шундай жипс алоқада 
асрлар давомида ривож топиб, такомиллашиб, 
амалий фаолиятда ипеоиппнг атрофнн қуршаб 
олгаи моддий олампи тобора муқурроқ билиб, 
уни ўз мақсад ва эҳтиёжлармга кўпроқ бўйсун- 
диришида муҳим восита бўлиб хизмат қплиб кел- 
моқда.

Шунинг учун ҳам тафаккур ва тил муаммоси 
ўгмишдаги буюк олимлар, мутафаккирларнп 
азалдан қизиқтириб келгаи ҳамда улар бу маса- 
лани ўзлари яшаган давр, муҳит, шароитдаги 
илм-фаи даражасида турлича талқин этганлар 
ва у ҳақда жуда бой илмйй мерос қолдирганлар.

Ғоявий манба. Ал Фаргоний, Ал Хоразмий, 
Абу Наср Форобий, Ибн Сино, Беруний, Маҳмуд 
Кошгарий, Алишер Навоий каби инсоп тафакку- 
рининг буюк намояндалари ўзларининг бой ва 
сермазмун ижоди, ажойиб истеъдодлари билан 
Урта Осиё халқларининг маданияти, ижтимоий- 
сиёсий ва фалсафий фикрлари тарихида муҳим 
ўрин тутадилар. Улариинг ижтимоий-сиёсий, 
фалсафий ва липгивистик асарларида бутун-бу- 
тун боблар, кўплаб мисра ҳамда сатрлар тафак- 
кур ва тил муаммосига бағишлангандир. Улар- 
нинг илмий меросида ҳатто мантиқ, тафаккур, 
тил ва сўз масалаларига атаб ёзилгаи махсус 
асарлар ҳам 'бор. Улар ижтимоий ҳодиса бўлган 
тафаккурнинг умуман кишилар ҳаётида, хусусан 
моддий дунёни билишда муҳим роли борлигини 
ва унинг тил билан чамбарчас боғлиқлигини, 
яъпи тилспз тафаккур ва тафаккурсиз тилнинг
6
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бўлмаслигиии талқип этиб, бу тўғрида ўзларига 
I1 хос таълимот яратганлар. •

Маълумки, ҳар бир давр фани, фалсафаси 
ёки унипг бирор соҳаси ҳақидаги таълимот ҳеч 

' вақт тасодифий бўлмай, балки ўтмишда яратил- 
ган маънавий бойлик — илмий мерос ва маълум 
замин негизида вужудга келади. Шу нуқтаи на- 
зардан қараганда Урта Осиё мутафак^ирлари- 
иинг умуман ижтимоий-фалсафий қарашлари, 
хусусан уларнинг тафаккур ва тил тўғрисидаги 
фикрларини фақат IX—XV асрларнинг ёки Фо- 
робин, Ибн Сино, Маҳмуд Қошғарий, ёхуд Али- 
шср Навоий ақл-заковатининг маҳсули деб қараш 
тўғри бўлмайди. Манбалар шуни кўрсатадики, 
илк ўрта аср Яқин ва Урта Шарқ, хусусан Урта 
Осиё халқларининг ижтимоий-фалсафий фикр- 
ларидаги тафаккур ҳамда тил тўғрисидаги- қа- 
рашлар муайян анъапавий характерга эга бўлиб, 
ўз гоявий манбаи жиҳатидап қадимги юпон фал- 
сафасига бориб тақалади.

Антик дунё фалсафаси намояидалари фалса- 
фий фанларнинг кўпгина масалалари билан бир 
қаторда тафаккур ва тил, улар ўртасидаги боғ- 
лиқлик устида бош қотириб, уни ўша давр фаии 
даражасида англаб таҳлил этганлар. Бу борада 
қадимги юнон матсриалист файласуфларининг 
мазкур масалага доир фикрлари, айниқса, диқ- • 
қатга сазовордир. Улар тафаккур ва тил юзаси- 
дап фикр юритар эканлар, буни моддий дунёни 
билиш жараёнлари билап боғлаб кўрсатадилар.

Киши билимининг ўрганиш объекти — бу та- 
биатдир, деб ҳисоблагап Гераклит (эрамиЬгача 
бўлган VI асрнинг охири ва V асрнинг бошида 
яшаган эди) ҳақиқатни бплишда сезгилар билан 
тафаккурнинг роли бсқиёс эканлигини пайқаган.
У ўзининг тафаккур ва тил ҳақндаги таълимо-
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типп «Табиат тўгрисида», «Муза», «Логос» деб 
турлича ном билан маълум бўлган асарларида 
баён қилган. Гсраклит табиатни, моддий оламни 
ҳамма пақт ўзгаришда, ҳаракатда деб қарайди. 
Маиа шу ҳаракат ва ўзгаришлар билан боғлиқ 
бўлгап қонунни Гераклит Логос деб атайди. 
«Логос» — бу юнонча сўз бўлнб, «нутқ», «сўз», 
«ақл» сингари маъноларни билдиради. Гераклит- 
нинг ўйлашича, ҳамма нарса мана шу Логос бў- 
йича кечади. Унинг Логос ҳақидаги таълимотн 
кейинчалик кўпчилик мутафаккирлар, шу жум- 
ладан Урта Осиё мутафаккирларининг, хусусан 
Алишер Навоийиинг қарашларида ҳам ўз изини 
қолдирди.

Логос энг умумийлик сифатида қаралади. Ге- 
раклитиинг ёзишича, баъмани гапиришни истов- 
чи кишилар мапа шу энг умумийликка таяниш- 
лари лозим. Логоспи тафаккур ёрдамида били1и 
мумкин. Лқл фақат бир нарсадап: фикрни би- 
лишдан иборатдир. Кўриниб тирибди-ки, бу 
ўринда Логос фикр билан айнанлаиггири- 
лади. Бироқ фикр нарсани билишни ўзидан 
эмас, балки табиатнн текширишдан кслтириб чи- 
қаради. Шу маъпода «тафаккур бу улуг фази- 
лат»дир деб ёзган Гсраклит унга хос муҳим ху- 
сусиятларни алоҳида қайд қилиб кўрсатади: 
«тафакғсур ҳамма учуц умумийдир», «фикрлаш... 
ҳамма кишиларга хосдир». Лгар Гераклит «диа- 
лсктикага асос солганлардан бири сифатида» 
(В. И. Ленин) ақлий билишда тафаккурнинг тут- 
ган ўрни юзасидан умумий тарзда фикр юритган 
бўлса, аммо Демокрит (эрамизгача бўлган 460 
йилда тугилиб, юз йилча умр кўрган) тафаккур 
ва унинг тил билан боглиқлиги масаласини нис- 
батап чуқурроқ текширади.

Демокритнинг ёзишича, ҳар қандай билиш
8
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сезгидан бошлапади. Ақл, тафаккур ўз «исбот»- 
ларини объектив ҳолда мавжуд бўлган атомлар- 
нинг сезги аъзоларига таъсир этиши насижасида 
вужудга келадиган сезгилардан олади. Демак, 
сезги аҳлий билишнинг манбаи вэ негизидир. 
«Сезги — бу,— Демокритнинг таълимотича,—ни- 
қобли ақл (ўтмиш мутафаккирлари асарларида 

■ ақл, фикр, тафаккур терминлари кўп ўринларда 
дефиренциация қилипмайди), ақл эса ниқоби 
олиб ташлангап сезгидир». Сезги ва тафаккур 
ташқаридан келадигап образлар натижасида 
пайдо бўлади, деб тушунтиради Демокрит..Унинг 
қайд қилишича, ҳар қандай ҳиссий қабуллаш ва 
тафаккур бу нарса ёки образларнинг акс этиши- 
дан иборат, бусиз ҳеч қанақа, шу жумладап ақ- 
лан билишнинг ҳам бўлиши мумкин эмас.

Нарса ёки нарса образларининг киши т.ана- 
сининг сезги аъзоларига таъсирисиз ҳеч қандай 
билим бўлмаслгини эътироф қилган Демокрит 
«сезгининг ўзи ҳали табиат ҳақида ҳақиқий би- 
лим бермайди» деб ҳисоблайди. Унинг бу фикри- 
ии «Канон» иоми билан юритиладиган асарида- 
ги билишнинг турларига доир мулоҳазаси ҳам 
тасдиқлайди. «Билишнииг икки тури бор,— деб 
ёзади у,— бири сезги, иккинчиси фикрлаш орқа- 
ли рўёбга чиқади». Тафаккур ёки бошқача қилиб 
айтганда, фикрлаш орқали рўёбга чиқадиган би- 
лишни у ҳақиқий билиш, сезги орқали бўладиган 
билишни эса норавшан, ниқобли (ҳиссий) билиш 
деб атайди. Кўриш, эшитиш, ҳидлаш, таъм ва шу 
сингарилар орқали билишни у ҳиссий билишга 
киритади. Ҳақиқий, яъни ақлий билиш эса ҳис- 
сий билишдаи мутлақо фарқ қилади. Кўриш, 
эшитиш, ҳидлаш, таъмини тотиш орқали билиш- 
га муваффақ бўлинмаган тақдирда ҳақиқий би- 
лпш ишга тушади, Ҳақиқий билнш тафаккур
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билан иш кўрганлиги сабабли буюм ва ҳодиса- 
ларнинг сезги аъзолар орқали ҳис. этиб бўлмай- 
диган нозик томонларини билиб олиш имкони 
туғилади. Бунда тафаккур муҳим роль ўйнайди. 
Тафаккурнинг абстрактлаштириш ва умумлаш- 
тириш хусусняти буюм ҳамда ҳодисаларнинг ҳис 
этиб бўлмайдиган моҳпятн, энг муҳим ва умумий 
белгк ва хоссаларини бплпб олпшга ёрдам бера- 
ди. Шундай ҳплиб Демокрмт таълимотпча, тафак- 
кур — бу сезги аъзоларинипг кўрсатмаларига та- 
янувчи, буюм ва ҳодисаларнипг ссзгилар ёрда- 
мида билиб бўлмайдиган нозик томонлариии 
билишга имкон туғдирадиган ақлий қабул қи- 
лишдир. Тафаккур ўзининг мана шу хусусияти 
билан кишининг бошқа жамики руҳий сифатла- 
ридан ажралиб туради. Демокритнинг тафаккур 
тўғрисидаги бундай фикрлари унинг уч китоб- 
дан иборат «Канон» асарида ўз ифодасини топ- 
ган. Унинг бу асари, манбаларда қайд қилини- 
шича, қадимги юнон логикаси, хусусан тафаккур 
масалаларига бағишланган илк асарларидан би- 
ридир. Демокритнинг тафаккурни талқинэтшн- 
даги ўзига хос томопи шундаки, у тафаккурни 
материядан ажратмайди, улар ўртасидаги алоқа- 
ни ҳамиша таъкидлаб кўрсатади. Шунингдек, 
Демокрит тафаккурни тил билан боғлиқ ҳолда 
олиб қарайди. Уиинг ёзишича, «яхши фикрлаш, 
яхши гапириш ақлга, тафаккурга боглиқдир». 
«Тритогеиия» сўзини изоҳлар экан у «фикрлаш 
ва сўзлаш, бу ақлнинг маҳсулидир», дейди. Шу 
ўринда Демокрит фикр юритишдан олдин обдон 
ўйлаб олиш лозимлигини қайд қилади. Маълум- 
ки, киши нима ҳақда ва қандай ўйламасии, ба- 
рибир, сўз, тил ёрдамида ўйлайди. Бу ҳол кейин- 
ги вақтдаги табиий-илмий маълумотларда ҳам 
исботланди.
ю
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Демокрит тилнинг, сўзнинт қудратига юксак 
баҳо берди. «Сўз кишнпн олтинга нисбатан ҳам 
кўпроқ ишонтиради», «Сўз — бу ишнинг сояси», 
яъни объсктив борлиқнинг киши онгидаги бево- 
сита инъикоси ифодаланадиган белгйдир.

Тафаккур ва тил масаласи қадимий юнон 
фалсафасининг йирик памояндаларидан бири, 
Урта Осиё халқлари тилида Арасту поми билан 
машҳур бўлгап Аристотелъ (эрамизгача булган 
384 йилда тугилган) таълимотида яна ҳам кенг- 
роқ текширилди. Аристотель фаннинг турли 
масалаларига доир жуда бой илмий мерос қол- 
дирди. Унинг логикага оид «Оргапон», «Катего- 
риялар», «Биринчи ва иккипчи Аналитика», 
«Риторика», «Жон ҳақида», «Идрок ва идрок 
этиладиган нарсалар ҳақида», «Хотира ва эсда- 
ликлар ҳақида» каби асарлари биз учун айнйқса 
аҳамиятлидир. ’

Аристотель ҳиссий қабуллаш билан тафаккур 
алоқасини қуйидагича апиқлайди: афтидан, ҳис- 
сий қабул қилинган миқдорлардан ташқари ҳеч 
қанақа якка буюмлар мавжуд бўлмаганлиги 
учун, ақлий фаҳмланган нарсалар ҳиссий билина- 
диган шаклларда бўлади: абстракциялар ҳам, 
хосса, ҳолатни ташкил этувчи ҳиссий билииган 
нарсалар ҳам шунга киради. Шунинг учун ҳам 
ҳис этмаган (киши) ҳеч нарсани била олмайди 
ва ақлан фаҳмлай олмайди ҳам». «Агар ҳиссий 
қабуллаш бўлмаса, билим ҳам бўлмаслиги за- 
рур... Ҳиссий қабуллаш мкка иареаларга қара- 
тилгаи бўлади, акс ҳолда улар ҳақида билимга 
эга бўлиш мумкин эмас». Бироқ бир томондан 
умумийни якка нарсаларни ҳис этмай туриб би- 
либ бўлмаса, Аристотслнинг фикрича, иккинчи 
томондан, якка нарсани ҳис этишнинг ўзи ҳали 
умумий билимии ташкил эта олмайди. Билим
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энг зарур ва умумий нарсага қаратилган бўлади. 
Аммо биз биламизки, ҳар қандай умумий якка- 
ларда мавжуддир. Ҳар қамдай якка умумийга 
тўла кирмайди, бунда «моҳиятни ҳодисадан аж- 
ратамиз» (В. И. Ленин). Мана шу умумий ва 
зарур нарсаларни билиш қобилиятини Аристо- 
тель (ақл ски) тафаккур деб атайди. Тафаккур 
фикрловчи мавжудот, хусусан одамга хос бўлиш 
билан характерланади, чупки фақат одамгина 
истаган пайтида фикрлай олади. Аристотелнинг 
таъкидлашича, тафаккур умумийликни ўрганади, 
фақат тафаккурдагипа том маънода умумлашти- 
риш мумкин. Ҳиссий қабуллаш учун буюм ёки 
ҳодисанинг ўзини бевосита ҳис этин1 лозим, акс 
ҳолда воқеликка айлаимай, имкониятлигича 
қолади. Тафаккур учун эса бу шарт эмас, мазкур 
буюм ёки ҳодисалариинг образлари бўлса бас. 
Шунинг ўзи тафаккурни имкониятдан воқеликка 
айланиши учун кифоя қилади. Чунки у ёки бу 
нарса ёки ҳодиса йўқ бўлган тақдирда ҳам бари- 
бир унинг образига тафаккур объскти сифатида 
қолади.

Аристотелнииг образ ҳақидаги фикри ҳам 
диққатга сазовордир. У ёзади: «...Қонкрст нарса- 
дан бошқа бирор нарса мавжудми ёки йўқми де- 
ган савол туғилади. Мен копкрет деб матсрияни 
ва ҳамма моддий нарсаларни тушунаман. Агар 
мавжуд бўлмаса, у ҳолда ҳамма нарса ўткинчи- 
дир, чунки ҳамма моддий нарсалар ҳар ҳолда 
ўткинчидир. Агар конкрет нарсадан бошқа бирор 
нарса мавжуд бўлса, бу нарса, афтидан форма 
ва образдир». В. И. Ленин Аристотелнинг апа шу 
фикрипи кслтириб «бунда диалсктик матсриа- 
лизм пуқтаи назари бор» деб ёзган эди. Аристо- 
тель фикрловчи (киши) аввало мана шу образ- 
лар шаклидй фикр юритади, ақлда мазкур
12
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шакллардан иимага аҳамият бериш ва нималар- 
ни ташлаб юбориш равшанлашгач (фикрловчи 
кишида), ана шу образлар бўлганда сезгилар 
бўлмагаи пайтда ҳам у ҳаракатга келади, 
дейди.

Аристотель ўзинииг «Жон ҳақида» китобидй 
«ақлга эгабўлмагап бнрорта ҳам мавжудот фикр 
юрита олмайди» деб ёзар экан, бу билаи у та- 
факкурнинг том маънода одамга хослигини, чун- 
ки ақлга эга бўлган ягопа мавжудот— бу инсон 
эканлигини алоҳида таъкидлаб кўрсатади.-

Тўғри, ҳайвопда ҳам тафаккур элемснтлари 
бор, у кўрган, эшитган ва сезган нарсаларини 
ўзига хос равишда фаҳмлайди. Бироқ онгсиз 
бўлгаплиги сабабли у ўзининг бу фаҳмлагап 
нарсасини англамайди. Ақлга, опгга эга бўлган 
инсои ҳайвондан фарқ қилароқ бирор нарса 
устида фикр юритар экан, ўз олдига муайяп мақ- 
сад қўяди ва унга эришишга онгли равишда ҳа- 
ракат қилади.

Фақат инсонгина абстракт тафаккурга эгадир. 
Бундай тафаккур ижтимоий мсҳнат фаолияти ва 
кишиларнинг энг муҳим фикр алмашув қуроли 
бўлган тил асосида шакллапгандир. Мана шу 
тил, сўз (нутқ) инсоига умумий ва абстракт тарз- 
да фикр юритиш, айни пайтда буюмларнинг ўзи 
бўлмагани хрлда уларнинг образлари билан иш 
кўриш имконини бсрди. Тилсиз фикрни ифода- 
лаш у сқда турсин, ҳатто умумий тушуичалар, 
абстракциялар ҳам ҳосил қилиб бўлмас эди. Ин- 
соп сезги, ҳиссий қабуллашдан — жопли мупю- 
ҳададан абстракт тафаккурга мана шу тил ёрда- 
мида ўтди. Тил фикрларни ифодалаш ва ифода- 
ланган фикрларни тушунишда муҳим восита 
бўлиб хизмат қилади. Шунинг учун ҳам антик 
дуиё файласуфлари, шу жумладан Аристотель
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ҳам тафаккур, фикр масаласини текшпрар экан, 
бунда унинг тил билан боғлиҳлигига алоҳида 
эътибор беради.

Аристотель ўзинипг «Шарҳлар тўгрисида» 
китобини тил ва билиш ўртасидаги муносабатни 
аниҳлашдан бошлагаплиги ҳам бечиз эмас. 
Аристотелнинг фикрича, ҳар кандай фикр — бу 
фаҳат фикрловчи кишшшпг ўзи учунгина эмас, 
балки бошқалар учун ҳамднр. Кшпшшнг у ёки 
бу фикрипи бошқалар тушуниши учуп эса у тил 
қобигига ўралиши, яъни унда ифодаланшпи ло- 
зим. Тафаккур, фикр шакллари, фикр элемепт- 
ларинипг ўзаро ҳамда фикрларшшг бир-бири би- 
лаи боғланишидан иборат бўлгани, ҳар қандай 
фикр эса бирор шаклда 'бўлгапидан ҳар қандай 
тилда мана шу фикр богланишлари ва шакллар- 
ни ифодаловчи воситалар бўлиши керак. Сўз, 
грамматик шакллар ана шундай воситалардир. 
Грамматик шаклларсиз фикр предмети билан 
фикрнинг мазмупи ва фикрлар ўртасидаги ало- 
қани ифодалаб бўлмайди. Бундай алоқаларсиз 
эса объектив моддий олампинг бсвосита инъико- 
сидаи иборат тафаккур бўлмаган бўлур эди. Та- 
факкур билан тил ўртасидаги боғлиқлик масала- 
сини Аристотель ана шу тарзда қўяди.

Тафаккур ва тил муаммоси Гераклит, Демо- 
крит, Аристотеллардан ксйии ўтган Эпикур, Бэ- 
кон, Гоббс, Локк ва бошқаларнипг ҳам эътибори- 
ни жалб этгаи. Масалан, Локк, ўзининг «Инсон 
ақли тўғрисида тажриба» асарида «сўз фикр 
(ғоя)лар бслгиси», уларнинг ёрдамида «киши- 
лар ўз кўнгилларидаги тушунча ва тасаввурла- 
рини бир-бирига хабар қиладилар» деб ёзади. 
Гоббсиинг таъкидлашича эса «киши тил ёрдами- 
да ўз фикрларини зуҳр этади, агар улар унутил- 
ган бўлса, хотирга кслтиради ҳам бир-бирига
14
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фойда келтириш ва ўзаро алоқа боғлаш учун 
фикр алмашадилар».

Шундай қилиб, антик дунё фалсафасининг 
материалист файласуфлари тафаккур деганда' 
сезги аъзоларига таъсир этган буюм ва ҳодиса- 
ларнинг хоссалари, сабабий боғланишлари ҳам- 
да ҳонуний алоқаларинипг киши миясидаги бе- 
восита умумлаштирилган инъикосини тушупган- 
лар, киши миясидаги бу инъикоспинг тил, сўз 
(нутҳ) ёрдамида амалга оширилишипи тўғри 
пайҳаганлар.

Кўп асрли Урта Осиё халқларининг -ижти- 
моий-сиёсий ва фалсафий фикрлари тараҳҳиёти- 
га салмоҳли ҳисса қўшган Форобий, Ибн Сиио, 
Бсруний, Алишер Навоий каби мутафаккирлар 
мапа шу аптик дунё материалист файласуфлари- 
пинг тафаккур ва тил ҳаҳидаги илгор қарашла- 
рипи ҳунт билаи мутолаа ҳилгаплар ва мазкур 
муаммони ўз асарларида нисбатан чуҳурроҳ 
тасвирлагаи ҳамда такомиллаштирганлар.

Қуйида мана шу ҳаҳда фикр юритилади.
Муаммо таҳлили. Урта Осиё халҳларининг, 

шу жумладан ўзбек халқининг ижтимоий-фалса- 
фий фикрлари тарихи гоят ранг-баранг ва бой 
бўлиб, кишиликка жуда қадим даврлардан берн 
маълум. Эрамизнинг IX асридан бошлаб эса ик- 
ки-уч аср (IX—XI асрлар) мобайпида мамлакат 
халҳ хўжалиги ва ҳунармандчиликнинг юксали- 
ши, шуниигдек шаҳарларнинг ўсиши, тан1ҳи ҳам- 
да ички савдо муносабатларипинг авж олишн 
натижаснда умуман, Урта Осиёда маданият ва 
фаи ҳам олдииги юз йилликлардагига писбатан 
бирмупча ривож топди. Бир ҳатор улуг олим- 
лар — Форобий, Ибн Сино, Беруний, Маҳмуд 
Қошгарийларнинг ижодий фаолиятлари манашу 
даврга тўгри келади. Ижтимопй-фалсафий
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фикрлар тарихидан муносиб ўрин олиб, ҳозирга 
ҳадар ҳам ўз аҳамиятини йўқотмай келаётгаи 
кўплаб илмий асарлар ҳам худди маиа шу давр- 
да яратилди. Мазкур асарларда илгари сурил- 
ган ижтимоий-фалсафий фикрларда тафаккур 
ва тил муаммосини текширишга ҳам алоҳида 
эътибор берилади. Бироҳ уларнинг умуман ил- 
мий мероси, хусусаи тафаккур ва тил тўгрисида- 
ги қарашлари асирлар давомида ўрганилмасдан 
стди. Фаҳат бизнинг замонамизда, совет даври- 
дагина халқимизнииг маданий ва илмИй мероси- 
ни ўрганиш учун қулай шароит яратилди ҳамда 
улар материалистик диалектика мавҳеида туриб 
илк бор тадҳиҳ этила бошлапди. Натижада Урта 
Осиё халҳларипинг ижимоий-сиёсий ва фалсафий 
фикрлари тарихи ҳамда унипг йирик намоянда- 
лари ҳаёти ва фаолиятининг илмий тадҳиҳотига 
ба’ғишлаиган монографик асарлар вужудга кел- 
ди. Бу жиҳатдан академйк Иброҳим Мўминов, 
профессор Музаффар Хайрулласв ва бошқалар- 
нинг ишлари диққатга сазовордир. Уларнинг 

. асарларида Урта Осиёда, хусусан Узбекистонда 
.ижтимоий-фалсафий фикрларнипг ривож топи- 
ши, айрим мутафаккирларнинг ижтимоий-фалса- 
фий қарашлари махсус текширилган ҳолда, буюк 
фаи аҳлларининг фалсафий системасида тафак- 
кур ва тил масаласи ҳам маълум ўрин тутган- 
лиги алоҳида қайд қилиб ўтилади. Бироқ Урта 
Осиё мутафаккирларининг тафаккур ва тил тўг- 
рисидаги қарашлари ҳали чуқур текширилгаиича 
йўқ. Ваҳоланки, уларпинг мазкур масалага доир 
фикрларини (уларнинг асарларнда бундай фикр- 
лар анча-мунча бор) тўплаб, махсус ўрганиб, 
батафсил таҳлил этиш ва умумлаштириш муҳим 
илмнй қимматга эга 'бўлиш билап бирга, жуда 
катта назарий ва амалий аҳамиятга ҳам молик-
16
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дир. Афсуски, мазкур суҳбатимизда улардап 
ҳаммасининг бу ҳақдаги ҳарашларини гагшриб 
бериш имконияти йўҳ. Шунинг учун уларнинг 
баъзилари устида тўхталиб ўтамиз.

Абу Наср Форобий (873—950 й.) ўзининг 
«Фалсафий саволлар ва уларга берйлган жавоб- 
лар», «Мантиққа кириш», «Мантиқ тўгрисидаги 
рисолага муқаддима», «Ихсо ал улум», «Идеал 
шаҳар аҳолисининг қарашлари тўгрисида» кабп 
рисолаларида тафаккур ва тил масаласига ало- 
ҳида эътибор беради. Мазкур му&ммо устмда 
фикр юритар экан, буида у ўз даврида эришил- 
ган табиий-илмий ютуқларга асосланади в'а ўзи- 
нинг фалсафа, мантиқ, психология, тил илми, 
физиология ва шу сингари фаплар соҳасидаги 
билимларидан ўриили фойдаланади. Тафаккур 
ва тил, Форобийнинг қарашича, фақат одамга 
хос хусусиятдир. Унинг тушунтиришича, одам — 
бу аввало ҳайвондир. Ҳис этиш одамга ҳам, ҳай- 
вонга ҳам хосдир, аммо одамнинг ақли бор. Шу- 
нинг учуп ҳам у «ҳайвонни иккига: ақлли ва ақл- 
сиз ҳайвонга бўлад-и-да, одам — бу ақлли ҳай- 
вондир», дсйди. Аммо мутафаккирпинг ёзишича, 
одам камол топиб, ҳақиқий ипсонга айланиши 
учун ақл, тафаккурнинг ўзи кифоя қилмайди, 
бунинг учун у ўз ақл, тафаккури ифодаланади- 
ган тилга, сўзга (нутққа) эҳтиёж сезади. Бу 
фикрни у «Фалсафанинг асосий ғоялари тўғри- 
сида» деб номланган асарида «Одам — бу нутқ- 
ли мавжудот»дир дейиш бнлан қатъий таъкид- 
лайди. Бииобарин, одам, Форобий таълимотича, 
сезиш, ҳиссий қабуллаш, тасаввурга, энгмуҳими 
ақл, тафаккур ва нутққа (тилга) эга бўлган та- 
биат тараққиётииинг якуни, тожидир. ■

Форобий ақлий билиш жараёнида одам олдип 
сезилган ва айни вақтда унпиг фаолиятидан 
2-С80 17
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ташқарида бўлган буюмлар образини ўз хотири- 
да сақлаб қолиш хусусиятига эга эканлигини 
ҳам аниқ тушунган ва буни у хаёл қуввати»деб 
атаган. «Хаёл қуввати», Форобийнинг таъкид- 
лаб кўрсатишича, ҳис этилган нарсаларнинг об- 
разини турли тартибда жойлаштириб (яъни қў- 
шиш), бириктириш (синтез қилиш) ёки бўлмаса 
ажратиш вазифасини ўтайди. Шундан сўнг би- 
лишнниг ақлий босқичига ўтилади. Буни олим 
«ақлий қувват» деб номлайди. Ақлий қувват, 
яъни тафаккур ёрдамида одам онгли равишда 
абстракция, тушунча (мақулот) воситасида фикр 
юритади. Билишнинг мана шу босқичида «гўзал 
нарсани ёмон нарсадан фарқ қилади», бошқача 
қилиб айтганда у ўз амалий фаолиятида тафак- 
курнипг муҳим хислати бўлган абстрактлаити- 
ришдан фойдаланади.

Маълумки, ипсоннинг бсшта сезги аъзосининг 
ҳар бири муайян вазифани ўтайди, улар орқали 
ташқи оламдан олингап хабарлар киши тафакку- 
ри органи — мияга кслиб тушади ва шу срда 
умумлаштирилади. Бинобарип, инсон сезги 
аъзоларини ҳаммаси мана шу мияга тобедир, 
уларнинг устидан ҳамиша мия пазорат қилиб 
туради. Шу маънода Форобий «мия... ссзгиларга 
раҳбарлик қилади, (уларни) ўз буйруғига бўй- 
сундиради ва маълум мўътадилликда ушлаб 
туради» дсйди. Урта аср шароитида бундап 
фикрларни илгари суриш, улар ҳар қанча содда 
бўлмасип, фанда жуда катга жасорат эди. Фо- 
робий тафаккур ҳақидаги таълимотининг муҳим 
илмий қнммати ҳам шуидадир.

Форобийиинг қарашича, атрофни қамраб олган 
буюмлар ва ҳодисаларнинг ҳаммаси «сезги ва 
ақл» орқали билипади. Форобий билишни муҳр 
билан мумга ўхшатади, яънн муҳр мумга боси-
18
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лмб, унда ўз пзшш қолднрганидек, пнсондан таш- 
қарида бўлганбуюм, хрдисаларҳам упипгссзги 
аъзоларига таъсир этиб, миясида ўз нусха, образ, 
суратларини қолдиради. Олим шуни ҳам таъкид- 
лаб кўрсатадики, «муҳр босилмас», мумда унинг 
изи найдо бўлмайди». Ажойиб ўхшатиш! Ахир 
биздан ташқарндаги бнрор объективбуюм ёки ҳо- 
диса бнзнннгссзги аъзоларимизга таъсир этмаса, 
бизшшг минмизда улар ҳақида ҳеч қанақа образ, 
сурат, нусха пайдо бўлнши мумкип эмас. Буни 
Форобий жуда ёрқин ва аниқ апглаган.

Олимнииг фикрича, буюмларнинг образлари 
сезгида, ақлда ифодаланади. У буни «Фалсафий 
саволлар ва уларга берилган жавоблар» дбб 
аталган асарйнинг 27-саволи жавобида қуйидаги- 
ча тушунтиради: «Жисм образларининг сезгида 
вужудга кслиши... бу жисмнинг (одам— 0.‘ .С.) 
сезгиларига таъсирсиз пайдо бўлмайди ва бу 
ифодаланиш жисмларнинг ҳолатига оид бўлиб, 
жисм, (материяси) билан боғланиш натижасида 
вужудга кслади. Жисм образининг ақлда пайдо 
бўлишига келганимизда, бунда ақлдап ташқари- 
да бўлган жисмнинг образи материя билан ва 
жисм ҳолати бИлап боғлиқ бўлмаган, мустақил 
ҳолда вужудга келади, демак, жисмсиз ва унга 
оид бўлган барча нарсалардан фикран ажратил- 
ган ҳолда вужудга келади».

Юқорида биз Аристотель ҳақида гапириб 
унинг «ҳис этмаган (киши) ҳеч нарсани била 
олмайди ва ақлдан фаҳмлай олмайди ҳам», де- 
ган материалистик характердаги фикрини кел- 
тирган эдик. Форобийнинг ҳозиргина кслтирил- 
ган фикри ҳам Аристотелнинг ана шу қарашига 
жуда ўхшаб кетади. Булардан ташқари, Форо- 
бий ўзининг «Мантиққа кириш», «Мантиқ тўғ- 
рисидаги рисолага муқаддима» ва Аристотел-
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нинг ло1икага оид бир қатор асарларига («Би- 
ринчи аналитика», «Иккинчи аналитика каби) 
ёзган шарҳларида ҳам тафаккурга доир фикр- 
ларни илгари суради. Олнм ҳақиқатни фа- 
қат тафаккур орқали билиш мумкип деб, унга 
алоҳида эътибор билап қарайди. Шунинг учун 
ҳам Форобийнинг тафаккур на упинг мураккаб ху- 
сусиятлари юзасидан юритгап мулоҳазалари чу- 
қур па илмий асосланганднр. Бужиҳатдан олим- 
нинг тафаккурпингабстрактлаштирин!, умумлаш- 
тириш ва шу каби бошқа хусусиятларига доир 
қарашлари алоҳида илмий қимматга эгадир.

Форобий тафаккур тўғрисида фикр юритар 
экан, уни ҳамма вақт моддий қабиғ — тил билан 
боғлиқ ҳолда олиб қарайди. Тафаккур эгаси бўл- 
ган одам, Форобийнинг ёзишича, «камолотга 
эришиши учун сўзлашга муҳтождир... ҳар бир 
одам туғма табиатида... ббшқа бир одам ёки кўп- 
чилик билаи муносабатда бўлиш, ўзаро алоқа қи- 
лиш хусусияти бор».

Олим ўзининг мантиқий рисолаларида тафак- 
кур шаклларининг тилда . ифодаланиши муқар- 
рардир, деб кўрсатади. Масалан, «Мантиқ тўгри- 
сидаги рисолага муқаддима» асарида Форобий 
тафаккур жараёни нутқда, яъни сўзларда ифода- 
ланади, деб ёзади. Мана шу сўз, тил туфайли 
одам буюм ёки ҳодисалар ҳақида умумий тасав̂ - 
вур, абстракция, тушунчаларга эга бўлди. Форо- 
бийнипг бу фикрлари ҳозир ҳам ўз аҳамиятини 
йўқотган эмас.

Лгар Форобий «Мантиққа кириш» рисоласида 
тафаккур шакллари устида фикр юритса, «Ихсо 
ал улум» асарида эса билимларни тасниф қилиб, 
бупда тил, грамматика ва логикага алоҳида аҳа 
мият бсради. Тафаккур на тил бирлиги намоёп 
бўладигаи логика билан грамматика ўртасидаги
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муноеабат тўғрис.ида эса ажойиб фикрни илгари 
суради. Форобийнинг ёзишича, логикапипг тафак- 
курга муносабати грамматиканинг тилга муно- 
сабати кабидир, грамматика одамлар нутқини 
тўғрилагани каби (грамматика шунйнг учун ҳам 
вужудга келгандир) логика илми ҳам хато кслиб 
чиқиши мумкин бўлган жойда тафаккурни тўгри 
йўлдан олиб бориш учун ақлни идора қилиб ту- 
ради. Грамдоатиканинг тилга ва тил ифодалари- 
га бўлган муносабати логикапинг тафаккур ва 
тафаккур шакллари — тушунчаларга бўлган му- 
носабатига ўхшаб кетади. Грамматика ҳар'доим 
тил ифодаларида хато келиб чиқиши мумкип 
бўлган тилнипг ўлчови бўлганидек, логика хар 
доим тушунчаларда хато келиб чиқипш мумкин 
бўлгаи тафаккур ўлчовидир. Шупи таъкидлаб 
ўтиш лозимки, Форобий тафаккур ва тил, логи- 
ка ва грамматика ўртасндаги боғлиқлик ҳақида 
ҳар қанча гапирмасин, уларни айпанлаштирмай- 
ди, балки уларнипг бир-биридаи тафовутлапиши- 
ни айтади. Тафаккур билан тил, логика билан 
грамматика ўртасида гарчи қисман умумийлик 
бўлса-да, барибир улар ўзаро тафовут қиладилар, 
чунки,— дейди Форобий,— грамматика тил ибо- 
раларинииг фақат мазкур миллий тилга хос қои- 
даларини берса, логика эса барча тилларга уму- 
мий бўлган тил иборалари учун қоида беради. 
Бинобарин, Форобийнииг фикрича, тафаккур, ло- 
гика — булар ҳамма халқлар учун улар қайси 
ва қандай тилда гаплашиши, миллати, ирқи ва 
ҳоказоларндан қатъи иазар умумийдир. Бу ғоя 
ниҳоятда муҳим бўлиб, қадимий юнон файласуф- 
ларининг, хусусан Гераклитнинг шу ҳақдаги қа- 
рашларига жуда мос кслади.

Форобийнинг тафаккур ва тил тўғрпеидагп 
бунлай фикрларн бу ҳақдагн материалистик
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карашларнинг янада ривожлапишида катга роль 
ўйпади. Буни биз Ибн' Синонинг фалсафий қа- 
рашларида ҳам аниқ кўрамиз.

Ибн Сино (980—1037 й.) тафаккур ва тил 
ҳақидаги таълимотни кўп янги фикр-ғоялар би- 
лан бойитди. Унинг «Китоб аш шифо», «Китэб ан 
нажот», «Донишнома» ва шу сингари бир қанча 
асарларида тафаккур ва тил масаласнга доир 
жуда ҳимматли фикрлар баён этилгап. Ибн Си- 
нонинг эътироф қилишича; фикр билак нутц, та- 
факкур билап тил бир-бирига боғлиқ бўлгаи ҳо- 
дисалардир. Шунинг учун ҳам у тафаккур юза- 
сидан фикр юритар экан, масалани тил ва унинг 
фикр билан чамбарчас боғлиқлигидан бошлайди. 
Масалан, «Китоб аш шифо» асарида Ибм Сино 
«фикр алмашув ҳамда суҳбатлашув пайти тилга 
мурожаат қилинади» деб ёзиб, тилнипг асосий 
функциясини тўғри кўрсатади. Кишилар ўртаси- 
да фикр алмашишнинг эиг муҳим воситаси ҳам- 
да амалий фаолиятда дунёни билиш вазифасини 
ўтовчи тил, Ибн Синонинг таъкидлашича, ижтн- 
моий ҳаёт маҳсулидир. Ижтимоий ҳодиса ҳисоб- 
ланган тил ижтимоий ишлаб чиқаришнинг тарақ- 
қиёти жараёнида пайдо бўлади, чунки кишилар- 
нинг ҳар қандай фаолияти, биринчи галда мод- 
дий ноз-неъматлар ишлаб чиқариладиган фаоли- 
ят кишиларнинг фикр алмашувисиз амалга оши- 
ши мумкин эмас, фикр алмашиш эса асосан тил 
орқали бўлади.

Кишилар тажриба ва кўникмалари билан ўр- 
тоқлашган тақдирдагина уларнинг биргаликдаги 
фаолияти нормал кечади. Ваҳоланки бундай 
тажриба ва кўникмалар табиат ҳамда ижтимоич 
турмуш қонуниятари ҳақидаги билимлар сннгари 
кишилар миясида ндеал шаклда, абстракцпя, 
тушунча, ҳукм ва ҳоказолар, бошқача қнлпб айт- 
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ганда фикр тарзида мавжуддир. Кишилик жа- 
миятипинг тарихий тараққисти жараёнида тўп- 
ланган мана шу фикр шаклидаги меҳнат тажриба 
ва кўникмалар фақат тил ёрдамидагина янги 
авлоднинг мулкига айланади. Мана шу тил ту- 
файли янги авлод мазкур тажриба ва кўпикма- 
ларни давом эттириш ҳамда япада ривожланти- 
риш имконига эга бўлади, акс ҳолда ҳар гал 
ҳамма нарсани, ҳамма-ҳаммасини ҳайта бошдан 
такрорлашга тўғри келар эди. Шупинг учун ҳам 
кишилар ҳар кандай фаолият жараёнида, Ибн 
Синонинг таъкидлашича, бир-бирини тушунишга 
ёрдам берадиган восита ҳувватга эҳтиёж сезади- 
лар. Кишилар томонидаи белгилаб қўйилган то- 
вуш белгилари— (товушлардан ташкил топади- 
ган) сўзлар ана шундай воситадир. Шу боисдан 
Ибн Сино тил, сўз — бу фикрнинг белгисидир, 
ҳар ҳандай фикр тил материали негизида туғИла- 
ди ва яшайди, деб ёзади «Руҳ ҳақида» деган 
асарида.

Кишилар ўртасида ўзаро фикр алмашишнинг 
муҳим воситаси тарзида шакллапган тил, Ибн 
Сино фикрича, айни вақтда тафаккурнинг ҳам 
зарур қуроли ҳисобланади. Тафаккур мана шу 
тилда ифодаланади, фақат тил туфайлигина 
рўёбга чиқади.

Тил билан тафаккур алоқасини текширар 
экан, Ибн Сино буни сўз билан тафаккур шакл- 
лари — абстракция, тушунча, ҳукм ва шу синга- 
рилар ўртасидаги боғланишлар мисолида кўрса- 
тади. Мутафаккирнинг «Донишнома» асарида 
қайд қилинишича, ҳар қанақа тафаккур шакли 
сўзда ва сўз бирикмаларида (баъзан гапда) ифо- 
даланади. Бинобарин, мана шуларнинг ўзиёқ 
Ибн Синонинг тафаккур ва тил масаласи билап 
шуғилланганлигидан далолат бериб турибди.
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Мапбалар шуни кўрсатадики, IX—XI асрлар- 
да бошқа билимлар билан бир қаторда поэзия, 
риторика, лексикология каби фанлар ҳам ривож 
топади. Фанпинг мазкур соҳаларига оид бир қа- 
тор асарлар яратилади. Буларда ҳам тил ва та- 
факкур масалалари маълум даражада ёритила- 
ди. Бу жиҳатдан Маҳмуд Қошғарийнинг «Дево- 
пу луготит турк», Аҳмад Юсуф Хос Ҳожибнинг 
«Қудатгу билик» асарлари айниқса диққатга 
сазовордир.

Маҳмуд Кошғарийнинг «Девони» XI аср ма- 
даний ҳаётида муҳим ҳодиса бўлиб, лингивисти- 
ка тарихида ёрқин саҳифа ҳисобланади. Уша за- 
мон шароитида лугат тузиш, сўзларни изоҳлаш 
ва буии тегишли мисоллар келтириб тасдиқлаш 
ғоят мураккаб ига эди. Шундай бўлишига қара- 
май, Маҳмуд Қошғарий бупдай мушкул ишнииг 
уддасидан чиқди, сўзларни илмий изоҳлади, уму- 
ман тил, хусусан эски ўзбек тилига доир бирмун- 
ча янги муаммоларни илгари сурди. Муҳими 
шундаки, олим тил бирлиги бўлган сўзларнинг 
маънолариии талқин этиш билан кифояланиб 
қолмади. Бунда у мазкур сўзларда ифодаланган 
тафаккур шакли — тушупчалардан келиб чиқди, 
сўзии тушунчадан, тушуичаии сўздан ажратмади, 
уларни биргаликда олиб қаради. Бу ҳол унинг 
сўзларнинг ранг-баранг лексик ва семантик хусу- 
сиятларини илмнй тасвирлашига имкон берди.

Маҳмуд Қошғарий ўз «Девони»да тилга 
лингивистик нуқтаи назардан ёндашади. Бироқ 
«Дсвон»га киритилган баъзи материаллар шун- 
дан далолат берадики, Маҳмуд Қошғарий тил- 
нинг кишилар ўртасида фикр алмашишнинг 
асосий воситаси эканлигини тўғри англаган. Маса- 
лан, у ўз асарншшг 3-томида: «Кишилар бир- 
бирларипи тил востгасида тушунса, ҳайвонлар
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эса бир-бирини ҳидлаб билади» деб ёзади. Олим- 
нинг бу ўринда фикр, тафаккур билан чамбарчас 
боғлиқ бўлгап тилни кўзда тутганлиги ҳеч бир 
шубҳа туғдирмайди кишида. Чунки «тил фнкрдан 
ажратилиши биланоқ (идеалист файласуфлар 
шупдай қилишади) дарҳол қуруқ фраза — сўзга 
айланиб қолади» (К. Маркс). Воқеликдап, тур- 
мушдан ажралган бундай қуруқ сўзлар орқали 
кишилар бир-бирларини тушуна олмайдилар. 
Шуиинг учун ҳам Маҳмуд Қошғарий «қуруқ сўз 
қулоққа ёқмас» деб ёзади. Олимнинг бу фикри 
жуда муҳимдир, чунки фикр ва тилда воқеий 
турмуш, ҳаёт иамоён бўлиши лозим, акс ҳолда 
улар қуруқ товушдан иборат бўлиб, «ҳатто қу- 
лоққа ҳам ёқмайди». Булардан кўриниб турибди- 
ки, Маҳмуд Қошғарий ўз «Девони»да тил ҳоди- 
саларини баён қилиш билан бир вақтда тилнииг 
ижтимоий вазифаси ва уиинг фикр, тафаккур би- 
лан боғлиқлигини ҳам назарда тутади. Хуллас, 
юқорида баён этилган фикрлар IX—XI асрларда 
умуман Урта Осиёда, хусусан ҳозирги Узбекис- 
тон территориясида тил ва тафаккур муаммоси- 
нипг у ёки бу даражада ўргапилганлигидан дало- 
лат беради.

Навоий даврида. XIII — XIV асрларда Урта 
Осиёда феодал ўрта асрига хос ихтилоф ва зид- 
диятлар кескинлашади. Бу даврда мўғулларнинг 
Урта Осиёга бостириб кириши халқлар бошига 
оғир кулфат келтиради: халқ кучи билан барпо 
этилган Самарқанд, Урганч каби йирик шаҳар- 
лар, суғориш шшюотлари, боғ-роғлар вайрон 
этилади, омманинг моддий аҳволи оғирлашади. 
Буларнинг ҳаммаси маданият ва фан тараққиёти- 
га жуда катта монелик кўрсатади, диний ақида- 
лар таъсирипи янада зўрайтиради. Бироқ мўғул 
истилоси маданий ҳаётни батамом тугата олма-
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ди, илмий тафаккурни ривожланишдан бутунлай 
тўхтата олмади. Урта Осиёнинг меҳнатсевар 
халқлари икки аср (ХШ—XIV асрлар) мобайни- 
да ўша чет эллик босқинчилар томонйдан вайрон 
этилган шаҳар ва хўжаликларни аста-секин тик- 
лай бошлади, фап, маданият ва санъат яна ри- 
вож топа бошлади. Бу даврда табиий ва ижти- 
моий фанлар билаи бир ҳаторда, айниҳса бадиий 
адабиёт, хаттотлик, нақҳошлик ва тасвирий 
санъат юксалди; Улуғбек (1394—1449), Қози- 
зода Румий, Али Қушчи, Абдураҳмон Жомий, 
Алишер Навоий каби йирик фан аҳллари етиш- . 
ди. Ижтимоий фаплардан, айниқса тарнх, ада- 
биёт, тил билимига оид асарлар кўпроқ яратил- 
ди. Буларда ижтимоий ҳаётнинг бошқа муҳим 
масалалари билан бир қаторда, тил ва тафаккур 
муаммоси юзасидаи ҳам фикрлар баён этилди. 
Масалан, ўша давр дунёвий адабиётнипгтаниҳли 
вакили Ҳайдар Хоразмий ўзининг «Махзанул ас- 
рор» деб аталган фалсафий-дидактик достонида 
киши тафаккури ифодаланадиган асосий воси- 
та - - бу сўз, тил эканлигини алоҳида таъкидлаб 
кўрсагди. У маъно билан сўз шаклини биргалик- 
да олиб қараб қуйидагиларии ёзгаи эди:

...Улки билур сўз гуҳари кийматин,
Сўзда топар сўзлагувчиминг отин.
Аҳли пазар шсвасини сўз билур,
Нури басар мевасини сўз билур...
Умр гаронмоя чу бўлғай талоф,
Сўз дуру сўз дунёда ҳолғай халаф...
Сўзда керак маънию маънида завд,
Сўзлагувчида сўз учун дарду шавҳ.

Урта Осиё мутафаккирларининг тафаккур ва 
тил тўғрисидаги таълимотида XV асрнинг иккин-

Цчи ярмида, темуриилар ҳукмронлиги даврида 
яшаб ижод этгап Алишер Навоий (1441 — 
1501 й.) нинг қарашларн салмоқли ўрин тутади. 
Навоийнинг тил ва тафаккур ҳақидаги қарашла-
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ри асосаи «Муҳокаматул луғатайн», «Ҳайратул 
аброр», «Садди Иекандарин», «Вақфия», «Ма,\- 
бубул қулуб» ва бошқа бир цатор асарларида 
басн қилииган. Упинг «Муҳокаматул лугатайн»и 
ти,'1 билими, хусусан, ўзбек тили тўғрисидаги 
ажойиб асардир. Мазкур лпнгивисУик рисолада 
муаллиф тил тўгрисида назарий мулоҳаза 
юритадн. Тил ривожинпнг асосий боскнчларини 
апиҳлаш мақсадида Навопй тарихга мурожаат 
қилади ва тил тақдирини мамлакат тараққиёти- 
нинг тарихий босқичлари билан боглайди. Жа- 
мият маънавий ҳаётида, маданият ва адабиёт- 
нинг ривожланишида тил муҳим аҳамият- касб 
этгаплигидан Навоий бу масалага алоҳида эътп- 
бор билан қарайди.

Навоий тнл ва тафаккур ҳақидаги қарашла- 
ри тилнинг пайда бўлиши, тил билан тафаккур- 
нинг бир-бирига боғлиқлиги ва бири иккинчиси- 
ни ҳамиша тақозо қилиши, сўз ва маъно, шакл 
ва мазмун муносабат каби масалаларни ўз ичи- 
га олади. У асарларинипг кўп ўринларида сўз, 
тил ўзаро алоқа, фикр алмашув жараёпида ки- 
ши эҳтиёжи туфайли пайдо бўлишини эътироф 
қилади, яъни Навоий таъбири билан айтганда, 
«...такаллум чоғида киши онга (тил, сўзга) муҳ- 
тож бўлур», «такаллум била кимса ипсон эрур». 
Шу билан бирга, Навоий тилнинг пайдо бўлиши- 
да, уни ривожлантиришда кишиларнинг актив 
ролини тан олади. Унинг фикрича, сўзнинг, тил- 
нинг яратувчиси, «мавж уриб турган сўз денгизи- 
дан гаввос бўлиб сўз жавоҳирларини терувчи» 
ҳам шу ипсоннинг ўзидир: *

Ул кппш сўз баҳрида ғаввос эрур,
Ким гуҳари маъни анга хос эрур.

Навоий тил, сўзни фикр ифодалаш, фикр ал- 
машувнннг муҳим воситасн деб билади. У кпши-
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ларнипг асосан тил, сўз ёрдамида бир-бирлари 
билан фикрлашишлари, алоқа боғлашларини, 
сўзнииг «ўликка жопдан, жонга жонондан» хабар 
беришини тўғри тушупади:

Ҳар киши цилмоц истасГа маълум 
Бири мансур эрур, бири манзум.

«Сўз чамапи ичра наво кўргузай», деб орзу 
қилган Навоий бу борада ўзи кутгандан ҳам к>к- 
сакликка эришади. Олим кимки жаҳон аҳлида 
инсон эрур, мантиҳ ва нутқ унга ёрдур», дейди 
ва бу билан у инсоннипг ҳайвондан тафовутла- 
нишини уҳтиради:

Павъини нотиқ била ҳайвон қилур,
Нотиҳу ҳайвонипи инсон қилур.

Навоийнинг қайд қилишйча, кимки мантиқ 
(тафаккур маъносида) билан иутқнинг бу хусу- 
сиятига ишонмаса, ундай киши «ҳайвонлигича» 
қолади:

Сен доги инсон муни қилсанг гумон,
Билки ҳамон сен-ссну ҳайвон ҳамон.

«Мантиқ билан нутққа эга бўлиш, яъни бу 
сифат, Навоийнинг таъкидлашича,— инсонда
топилмас фалоҳ, мантиқий айлабдур оии исти- 
лоҳ».

Маълумки, тил ва тафаккур ёрда'мида инсон 
ўз эҳтиёжидан келиб чиқиб кузатилган қатор 
конкрет фактларнинг энг муҳим, умумий бслги, 
хусусиятини фикран ажратиб хулосалар чкқара- 
ди, буюм ва ҳодисаларнинг ички жараёнлари 
ҳамда ривожланиш қонуниятларипи билиб олади. 
Чунки ҳамиша тилда ифодаланувчи тафаккурда 
буюм ва ҳодисаларга хос бўлган, уларнинг ўзаро 
богланиши ҳамда муносабатида содир бўладиган 
хусусиятлар акс этади. Тафаккурнинг бундан 
хусусиятиии ўз даврида жуда аииқ пайқаган 
Навоий:
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Дсди: ҳар ишкн ҳилмиш одами.юд.
Тафаккур бирла билмиш одамизод.
Фалак мушкуллари ҳал фикратидин,
Фалакка мушкул онинг диддатиднн,

деб ёзади.
Сўз таърифи Павоийнинг тил ,ва гафаккур 

ҳақидаги таълимотида алоҳида ўрин тутади. 
Ўнинг асарларини синчиклаб кўздап кечирар 
эканмнз, уларда фикр ифодалашнипг воситаси 
бўлган сўз тўғрисида ажойиб фалсафий фикрлар 
илгари сурилганлигини кўрамиз. Олимнинг тил 
ҳақидаги қарашлари сўз тўгрисидаги тушунчага 
асослапади. Ҳақиқатан ҳам иисон ўз фикрини 
сўзда, тўгрироғи сўзлардан тузилган гапда ифо- 
далайди. Дарҳақиқат, ҳар қандай тилпинг, жум- 
ладан, ўзбек тилининг луғат бойлиги ҳам, грам- 
матик қурилиши ҳам сўз пегизида таркиб топади. 
Шу сабабли тилпи сўздан, сўзни тилдаи ажратиб 
ёки уларни бир-бирига зид қўйиб бўлмайди. На- 
воийнииг ёзишича, тил — бу чаманнинг варақи 
лоласи бўлса, сўз эса уига жило, шуъла бсриб 
турувчи дурдир.

Навоий сўз билан маъно (фикр), шакл билан 
мазмуп ўртасидаги муносабатни кўрсатиш йўли 
билан ҳам тил ва тафаккурнинг ўзаро диалек- 
тик боғлиқлигини анча ишонарли қилиб тасвир- 
лайди. У сўз билан маъноии биргаликда олиб 
қараб, сўз маъносиз, маъно эса моддий қобиғ — 
сўзсиз бўлиши мумкип эмаслигини айтиб, маъио- 
сиз сўзни «жонсиз тана»га ўхшатади. «Бир нсча 
сўз ул маъпидакмм,-—деб ёзадн Навоий «Ҳайра- 
тул аброр» достопида — сўздаги маъни жони ду- 
рурким, сўз қолиби онсиз крлибе дурур жонсиз 
ва ани топмоқ ишини киши билмас, балки они 
топқои киши топилмас».

Навоий бу ҳақдаги фикрини давом эттириб 
ёзади:
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Шоҳиди маъми онсизмн урсп,
Жилвагар бўла олмайнн ҳар сн.
Ҳужраи калб ичинда бош снгуруб,
Узни ул ҳужра кунжнда яшуруб.
Чупки ондин билинманди асаре,
Элга маънндин 5'лмайнн хабарс.
Внлнк аҳлиға сирри номаълум,
Файзнднн аҳли дарк ўлуб шаҳрум.
Комилс чуики муддао кнлса,
Ки дурн маънини адо 1{нлса.
Сўз либосидип зтмайим ора,
Хублар уйлакпм хазу харо.

Кўринадики, Алишер Навоий ўзипинг тил ва 
тафаккур ҳақидаги таълимотида асосап эътибор- 
ни сўзга, тафаккур масаласида эса фикр (маъ- 
ио)га қаратади. Фикр, мат>но, Навоийнинг талқи- 
нича, сўзнинг, тилнинг мезонидир. Дсмак, у тил 
ва тафаккурнипг ўзаро боглиқлиги масаласига 
доир бир қатор илмий фикрларни илгари сурган. 
Унинг фикрича, инсон тафаккури ифодаланади- 
ган, фикрни рўёбга чиқарадигаи восита — бу 
тилдир: .

Кўнглумда не маъни бўлса эрди пайдо,
Тил айлар эди назм лнбосида адо.

Ёки:
Кўнгул ҳолатн сўзлагач билннар.

Бу даврда тафаккур ва тил масаласи бўйича 
Навоидга ҳам бу фикр донишмандлар анча-мунча 
эди. Саккокий, Атоий, Бобир каби ўша замон 
адабиётини ривожлантириш билап бирга уму- 
ман тил, хусусан ўзбек тили ҳамда унн равнақ 
эттиришга оид кўп ажойиб фикрларни кўтариб 
чиққап шоир ва ёзувчилар шулар жумласидан- 
дир. Булар орасида сўз саиъатининг султони 
Лутфий алоҳида кўзга ташланиб туради.

Хулоса. Ўз замонасида инсон ақл-заковати- 
нинг қудратини намойиш этган, илм-фаннинг кж- 
сак чўққилари сари интилиб, ижтимоий-фалса- 
фий фикрларни зўр матонат билан эгаллаган ва 
таргиб қилган Форобий, Ибн Сино, МаҳмудҚош-
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ғарий, Алишер Навоий сингари ўрта осиёлик 
машҳур мутафаккирларпинг тафаккур ва тил ҳа- 
ҳидаги фикрлари, орадан гарчи бир неча аср ўт- 
ган бўлишига қарамай, ҳамон илмий қимматини 
сақлаб келаётир. Тўгри, уларнипг бу тўғридаги 
таълимотида айрим камчилик ва нуҳсоп, схолос- 
тика ва мистика элементлари ҳам йўқ эмас, биз 
бу ҳақда гапириб ўтирмадик, бундай бўлиши та- 
биий бир ҳол, чунки улар ўз даврининг фарзаид- 
лари эдилар. Мазкур муаммопи улар ўша давр 
илм аҳлининг дунёқараши даражасида ёритгап- 
лар. Шунинг учун уларнинг бу борадаги хизмат- 
ларини баҳолашда масалага ҳозирги кун талаб- 
лари нуқтаи назаридан ёпдашиш уринсиздир. 
Бундай ҳолларда В. И. Лениннинг тарихда ўтгаи 
арбобларнинг хизматлари тўғрисида улар ҳозир- 
ги замои талабларига нисбатан пималар берган- 
ликларига қараб эмас, балкн ўзларидап аввал 
ўтгапларга нисбатан қандай япгиликлар берган- 
ликларига қараб ҳукм чиқариш керак, дсган кўр- 
сатмасидап кслиб чиқиш лозим. Шу нуқтаи на- 
зардан қараганда Форобий, Ибн Сино, Алишер 
Навоийларнипг ҳар бири ўзидан аввал ўтган ал- 
ломаларнинг тафаккур ва тил тўғрисидаги таъ- 
лимотларини фақат ўзлаштириш билангииа чск- 
лапиб қолмай, уни ўзига хос равишда талқип 
этди ва салафларпикига нисбатан янги фикрлар 
билап бойитди. Уларнииг тарихий хизмати мана 
шунда. *
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