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ҚАРАКАЛПАК ТАРИИХЫЙ РОЛ\АНЫНЫЦ 
ПОЭТИКАСЫ

ПРОТОТИП ҲӘМ ОБРАЗ, КӨРКЕМ КЫЯЛ.
ЖАЗЫУШЫНЫҚ АВТОРЛЫҚ КОНН.ЕПЦИЯСЫ 

МӘСЕЛЕЛЕРИ.Тарийхый ромапда тийкарғы образлар прототиплер тийка- рында дөрешледи. Жазыўшы рсман жазыў ушын, өзи тийкаргы каҳарман кылып тақлап алған адамлар ҳаққында тарийхый шынлықты өз қаҳарманларына тарийх берген минезлеменн ҳә зирге шекем сақланып жеткен тарийхый дерсклсрди үйрснедн. Өз авторлық конценциясы негизинде жазыўшы прототиптин өзн- нс зәрүр бслгилернн образға киргизеди, зәрүр смсс деп есаплаган тәреплернн қалдырып кетеди. Лекин, лрототиптиц характерине тон ец баслы бслгилер алыныўы шәрт. Көркем шыилықта про- тотнптнц өмнр баянына тийисли барлық фактлер алына бер- меўи де итимал; ал көркем шынлық жаратыў ушын, образ дө- ретнў ушып ксрекли болган негизги фактлер гана танланады. Усылар мснен бир қатарда, прототипте жоқ қәсийетлер оныц вмпрннде болмаған фактлер образ жаратыў ушын жазыўшыныц көркем қыялынан қосылыўы да мүмкин.Қарақалпақ тарийхый романларында бас қаҳарманлардын ҳоммесиниц де өз прототиплери бар. Т. Қайыпбергеновтыц «Қарақалпақ дәстаны» деп аталған ү п  романнан ибарат эпо- псясында да бас қаҳармзнлар ретинде танлангак Маман баҳа- дыр Оразан улы, Лпдос бий Султангелди улы, Ерназар алакөз Мыржық улы да тариСхта өмир сүрген адамлар болады.К. Султансвтыц «Әжинияз» романында образы жаратылған Әжинияз Қосыоай улы да қарақалпақтын уллы классик шайы- ры сыпатында тарийхта қалғон.О . Бекбаўловтын «Беруний» романында образ дәрежесине котерилген уллы илимпаз Әбиў Райхан Беруний де тек Орта Азия халықлары тарийхында ғана емес, дүнья жүзлик тарийхта да аты сақланып қалынганлығы мәлим.
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К. Мәмбетовтыц «Посқан сл» эпопеясында образлары жа- ратылған Исмайыл Султан Муўса улы, Орманбет бий, Жийси жыраў Аманлық уллары да өз прототиплерине ийе.Усы көрксм сөз зергеринин, «Бозатаў» романында да Әжини- яз Қосыбай улы прототип болып хызмет еткснА. Садықовтыц «Бостансыз бүлб;:л» ромглында да Бердақ Ғарғабай улыныц ҳәм Өтеш Алиц-шбай улыныц образлары прототиплер тийкарыпда жаратылған.Демек, қарақалпақ тарийхый романлапыпда бас қаҳарман- лардыц образлары прототиплер нсгизиндс жаратылғанлығы белгили болады.Ҳақыйқатында да, тарийхый романда образлар «з прото- ткплери тийкарында дөретиледи. Айбектиц «Наўайы» романын- да Алийшср Наўайы образы, Ә. Якубовтыц «Улығбек ғәзийне- си» романыида Улығбек образы, П . Қәдировтыц «Жулдызлы түнлер» романында Бабыр образы, М . Әўезовтыц «Абай жолы» эпопеясында Абай, И. Есенберлинниц «Алмас семсер» ро- манында Жәнибек образы өз прототиилери тийкарында ғана жаратылған образлар екенлиги мэлим. Л . Толстсйдыц «Урыс ҳәм парахатшылық» дөретпесинде дс Кутузов г;:м Наполеон образлары прототиплер негизинде бинят болғанлығы белгили. А . Толстойдыц «Петр бирипши» шы^армасында, Ю . Тынянов- тыц «Қюхля» дөретпесинде, «Уо?ир Мухтардыц өлими» рома- нында, бас қаҳарманларыныц тарийхта болганлығы анық. Абай, Айбек жаратқан Наў^йы сыяқлы К. Султановтыц тац- лаған «Әжинияз»ыда шайы;' болғанлықтаи, образ дөретиў ощ- да қурамалы еди, себеби творчестволық искер образын жасаў- дыц өз қоспалылықлары бар. Шайыр образын бериў ушын ав- тор оны тек жеке адам ретинде ғана сүўретлеп қоймастан, онын шығармаларыныц дөретилиўин де, яғный қосықларыныц дүнья- ға кслиўин де сәўлелендиркўи вәрүр болады.Әжинияз образын жаратыўда К. Султанов та оныц шайыр- лық талантын биринши орынға қойды. Романныц дәслепки бст- леринен-ақ оныц қосықлар дөретиўи, өзи жасаған дәўирге дегсн наразылыгы көрсстиледи. Автор Әжинияздыц нәзик кс- ўплли шайыр, ссзимтал инсан “ кенлигин көрсетиў мснен бирге оныц дилўарлығына ақыл-парасатлылығына да дыққат аўдара- ды. Әжинияз тутас жаратылған образ сыпатында көрипеди. Ол өзиниц билимлилиги менен де. тецснзликке қарсы гүресшецли- ги менен де дараланады. Хийўа ҳәмелдарларыныц бийорын әдилсизликлсрине қарсы оныц жигерли қарсылықлары, дәўир- диц әдеп емес тәртиплериие мойынсынбаған қозғалацшылығы, ҳақыйқатлық, әдиллик ушын гүреслери образға снгизилген. Ол Қәлменди алып қалыў ушын жәрдемлеседи буннан оныц мин-
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неткешке, әпиўайы қарақалпақ пухарасына тилеклеслиги х.әм жанашырлығы бслгиленеди. Ол замаиныц ескирген дәстүрлери- не қарсы бас көтереди. Ннгархаи менен Ержанныц қосылыўы ушын ҳәрекет етеди. Бул да шайыр руўхына сойксс келеди, сс- бсби ҳаял—қызлардыц қайталапбас образларын дөрегкен та- лапт ийесиниц мәртлигин сүўрстлеў ушын усындай ўақыялар зорүр екеплигн м~лим. Әжинияз әксси Қосыбайды қутқарып қалыў унлын да мортлик пенсн бас көтсреди. Әжинняз көркем қыцлдан дөреген персонаж Айсәнемниц тәғдирине дс бийпарўа қарамапды, атасы Қосыбайды айыплап, өз наразылығын ашық яйтады. Әжинияз өз бахты үшын гүрссиўге таяр. Ханзадаға •-тлдар болып қалады. Әжинияздыц сөзгс шсшеплиги образға топ баслы белгилердин, бири сыиатында көрсетилиўи, жазыў- г ;:1 нын же.тискснлигинеи усп баҳалаў мүмкин. Әжинияз гөззал- л;.!қ:- ■■ шайда шайыр сыпатыпда қосықлар дөретсди.Әжинияз өз замаиыпыц сиясий өмирнпе де белсснди қатна- сады. жас болсд да көпшнликкс бас болып, тецсизликлсрге қарсы қозғалац көтереди. Әжиниязды ҳәр тәрсплеме сүўретлеў апқалы К. Султанов оныц образын ашып берс алғап. Әжинияз м’-.тамы халық арасыпда жүрсди, ол халайықтан бөлингсн ҳал- та тек шығармалар дөретиў меиеп ғана' бәнт смес, ал оныц ... сықлары тиккелей өз замаиласлары арасында бинят болды. о.ғниияз пухараны бийлеген ҳәмелдарлардан да айбынбайды. •' лм а. жазыўшы Әжинияз Қосыбай улы образып дөретиўде 
г.: өготипке тәи тийкарғы белгилерли жүзеге шыгарыў ушын ' тылып. өз романыпда шайыр образыпыц Султановлық кон- пешшясын пайда еткенлиги мәлнм. Әжинияз мәрт. гүресшсн, шгшеп, қозгалацшыл ҳом илаҳийда талантлы шайыр, бнлнмлп ипсан сыпатында көринсди.К. Султаноп Сжинияз о^разын раўа>қландырыў ушын оныц ::г-сықларын пайдаланады. Ромапнын бетлернпде шайырдыц қосықларыныц дөретилнў тарийхы да қызықлы эиизодларға а.налдырылған. Әжинияз заманиан наразы болып, Мақтум- ш лыдан руўхланып «Мсгзер» қосыгыи жазады. (207, 141 — 142). ■ Ь- д арқалы жазыўшы онын шгй.ыр сыиатында қолиплесиўпк кс,- сетсди. Әжинияз гөзза;. Хан^адаға ашық болып, оны торнйп- «Бир жәнан» қосыгын дөретеди. (207, 188). Қыз ушын жаннан кешип, «Сәўдигим» шығармасын жазады. (207, |-4 |. Хийўада жүрип ярып сағынып, «Хабарын сорайып днл- Ддрдыц кимнен» деп аҳ шсгеди. (207, 254). Ханзадаға хат пснен «Сепнен өзге сәўер ярым жоқ меннц» деп сәлемпама жоллайды. <^07, 289) Солайынша, Әжинияз сөз зергсри сыпатында белгилн болады. Мухтар Әўезов, Абай, Айбек, Наўайы, Пиримқул Қәдн- рев, Бабыр образларып дөретиўде де оларды, биринши гезек-
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те. шайыр сыпатында раўажландырыўға айрықша итибар бөр- ген еди. К. Султанов та Әжинияз образын усы бағдарда раўаж- ландырыўға күш салады.Әжинияз хош ҳаўаз бақсы сыпатында да, ҳосықшы ретинде де көрсетиледи. Әсиресе, Әжинияздын тилге дилўарлығын бе- риўде жазыўшы көп жетис{с?нликлерге ерискен. Лсгендаларда оныц Хийўалы қыз бенеь <?.йтысыўы сөз етилетуғын болса, ав- тор прототип ҳаққында бул г«ағлыўматлтодн да образ дөретиў ушын қолланады. (207, 231—234). Әжиш.лз сыпайы ҳом сал- дамлы, өз дәўиринин гошшақ жигити сыпатында көринеди. Әжинияздын Ханзадаға ьшы^.Тыгын көрсетиў ушын да «Кө- рин» деп аталғап шайырдыч өз қосығынан пайдаланады. Әжи- нияз Досым сәўдегердин улы Қурбанәлийдин өз сүйиклиспн қорғаўға тайын турады.Демек, жазыўшы К. Султанов дөрстксн Ожинияз образы, шайыр поэзиясы, тийкарғы дерек сыпатында пайдаланыў неги- зинде дөретилгенлиги мәлим. Шайыр поэзиясы Әжинияздык өзи жасаған дәўирдин данышпан ойшылы дәрежесипе көтерил- генлигинен дерск береди. Демек, көркем шығармаларда усы дана шайыр образы дөретилиўи керек болады. К. Султанов өз романында Әжинияздын балалық пайытынан, дәслепки қосық- лары дөретилиўи доўиринен баслап сүўретлеген. Шайыр обра- зын дөретиўде прототип туўралы тийкарғы мағлыўматларды жазыўшылар К. Султаног пенен К. Мәмбстовлардын Әжииияз дөретцелери менен бирг^ халық аўызеки роўиятларыпан, тарий- хый изертлеўлерден және әдебий изертлеў жумысларынан ал- ғанлыгы мәлим болады. Мәселен: қарақалпақ халқында Әжи- нияздыц өмирине байланыслы, оныц дилўарлығын тастыйық- лаўшы фактлер рәўиятларда көплеп сақланғгн. Еки қәлсм ийе- си дс өз романларында шайыр образына усы шешенликти тий- карғы белгилер сыпатыкда киргизеди, рәўиятлардағы факт- лерди пайдаланады, еки көркем сөз зсргери дөрсткен образлар- ды анализ етиў барысында бул қубылысты үйрениўгс болады.Жазыўшы Абдулла Садықовтыц «Бостансыз бүлбил» рома- нында бас қаҳарман етип қарақалпақ классик шайыры Бердақ Ғарғабай улы танланған. Романныц метафоралық атамасыиан— ақ белгили болып тур, тарийхый шығарманып темасы тацла- ныўында да, прототип тийкарында образды раўажландырыўда да шайырдын поэзиясы соныц ишинде, айрықша «Бүлбил» қо- сығыныц өз орны бар. Жазыўшы Бердақ образын дөрстиўде прототип туўралы тарийхый шынлықты үйренди. Бул образды да салыстырмалы изертлеў керек.К. Султанов дөреткен Әжинияз образы жөнинде илимнк пикир жүргизиў ушын, ен биринши гезекте, поототипти үйрениў
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зәрүрлиги жүзеге шығады, яғный тийкарғы дереқ—шайыр шы- ғармаларын қарастырыў керек.Әжинияз образынын. Султановлық концепциясы қәлиплеси- ўинде шайыр поэзиясы тийкарғы орын ийелегенлигин роман- ныц эпиграфы да тастыйықлайды. Шайырдыц «Иоқты» қосы- ғынан оныц қандай данышпан инсан болғанлығы мәлим бола- ды. Шайыр :
« —  С ө зл е, ҳә бүлбил зибаным,
Екки келер заман йоқты,
Кетер бир күн шийрин жаным,
ь ул  сөзимде гүман йоқты... 1
Көнлимде ғам, дәрди-әлем,
Сэзләсәм шықар дәмбе-дәм,
Маиа сөздин башқа игәм,
Ҳещнәмәрса берән йоқты.» (24, 119— 121)—лсп жазған екен. Шайырдыц «Дәўран болмады», «Көцлим мепиц» «Әрманый дүнья» киби қосықлары да «Иоқты» шығар- масын толықтырады, көз алдымызда X IX  әсирдеги қарақалпақ классигиниц образы ҳаққында түсиникти қәлиплестиреди.— «Дәўран болмады» шығармасында дәртли, ойшыл, шай- ыр бар:
— Сәнемлер қолында тилла саз едим,
Ҳәўижге келтирер жәнан болмады,
Туғырымда талпынған алғыр баз едим 
Қәлпе-сәйдларым маман болмады. (24,39).К. Султанов дөретксн Әжинияз образы мснен прототипти дыққатлы үйрениў арқалы да, бир қанша ойландырарлық пи- кпрлер жүзеге шығады. Романныц дәслепки бетлеринде Әжи- нняздыц Есберген моллаға қосық жазыўы сүўретленеди. (207, 0— 10). Әлбетте, жазыўшы бул арқалы Әжинияздыц туўма та- ланты, болып балалықтан-ақ көзге түскенлигин, шайырлық сокпағынын басланыўын көрсетиўди нәзерде тутқан болса ити- мал?! Лекин, шайырдыц мешитте жазған қосығы сыпатында келтирилген үзинди, ҳаслында Әжинияздыц емес, Қулмурат Лурбаналы улыныц дөретпеси. (226,63) Бундай алжасықлар ' бразға тиккелей кери тәсир көрсетеди, себеби шығарманыц бас қаҳарманы шайыр болғанлықтан, қосықларға күтә талап- шанлық пенен қатнас жасаў керек.Әжинияздыц қәлиплесиўин көрсетиўде турмыс ҳәдийселери өз тәсирин тийгизгенлигин жазыўшы орынлы бере алғанлығына сөз жоқ. Бирақ, оныц руўхый дүньясыныц қәлиплесиўине айрық- ша дыққат аўдарылыўы ,нешше әсирлик бай мийрасқа ийе ха-
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лық ғәзийнесинин орны көрсетилиўи керек еди. Әжинияздыи. «бүлбил зибанлы» шайыр болып жетилисиўинин руўхкй дере-| гин ашып бериў зәрүр сди.Әжинияздын қосықларынан оныц образын дөрстиў ушыи1 еле де көплеп пайдаланыў мүмкиншилиги бар еди. Романда| Әжинияздын жигитлик дәўири сөз етилгсиликтеп, онын лири  ̂калық қосықларынын көпшилиги усы дәўирде дөретилгенлиги! мәлим. Демек, бул қосықларға айрықша дыққат қаратылып,] шайырдын образын буннан да толығырақ ашып бериўи, оны| тәбият сақый түрде талант пенен сыйлаған илаҳийда инсан| сыпатында раўажландырыўы дәркар екенлиги бслгили болады.]Әжинияздыц өз шығармаларында да, легендаларда да, или-| мий-изертлеў жумысларында да шайырдын өмириндеги ҳоси- ретли ҳәдийселери ҳаққында көп сөз болады. Әжинияз өзипин| «Көрин» қосыгында бул ўақыяны анық сүўретлегеп (24, 115— 118) Илимпаз Н. Доўқараев та өзипиц изертлеў жумысына шайыр өмириндеги бул фактке дыққат аўдарады. «Яҳия мол- ланын айтыўына қарағанда, Әжиниязға әкеси жас ўағында қыз айттырып, қалыц мал өткерип қойған. Әжинияз медиресени питкерип Хийўадан келгеннен кейин қалыц мал өткерип қойған қызына үйлене қоймаган. «Әжинияз қалынлығынын қурдасына ашық, соған үйленеди» деген ел арасына сөз тарағаи. Қалыц- лығы бул сөзге шыдай алмай, түнде өзин-өзи суўға таслап өл- ген. Өлиги табылмаған. Қыздыц аға-инилсри бул исти Ожинияз- дан көрип қун талап сткен. Әжинияз «қыз өлген жоқ, тири излип табаман» деп ел аралап кегкен. (51. 72) Қ. Султанов өз рома- нында да бул ўақыяға дыққат аўдарып, дөретпениц сюжетине киргизген еди. Әжинияз бенен Ханзаданыц арасына синлиси Палзада түседи. Демек, романда трагедиялық ўақыялар бас- ланып қалады. Қ. Мәмбетов өз дөретпесинде бул прототип өмириндеги ҳәдийсени образ дөрстиў ушын пайдаланадьт. «Әжи- нияз аўылдағы ец гөззал Гүлзада исмли қызга ашық болған еди. Гүлзаданыц гөззалығы аўылдағы бий ҳәм бай балалары- ныц да жүрегин өртеп, оны қалай болмасын Әжипияздан тар- тып алыў жолларын ойлар сди. Бирақ қыз шайырга садық бол- ғаны ушын ҳсш ким оны қолға түсире алмады. Ақырыида, Қул- мурат бий менен Қалмурат байдыц балалары Әжинияз Хийўа- да жүргенде қызға қатты жәбир етти. Бундай азапқа көнбеген Гүлзада өзин үкиге таслап өлген еди. Бул ўақыяда өзлеринин балаларыныц қолы бар екенлигин сезген бий ҳәм бай қылмыс- ты Әжиниязға аўдарып жиберди. Бул ҳижран дағына ҳәм жа- лаға шыдай алмаған шайыр қазақ арасына, Оренбург тәреп- лерге бас алып кеткен еди. (136. 12— 13). Минекей, жазыўшы усы фактты. образды раўажландырыў ушын өз көркем қыялы
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жәрдеминде пайдаланады. Шайыр образына дәртли мунлы маз- мун береди. Әжинияз өзи де «Дүньяда Зийўардек дәртли киши йок. Бийдәртлерниц аныц билән иши йоқ» (24,46) деп жазған- лығы мәлим.Әжинияз тағы да Бийбижамалға ашық болып қалады. Бул еаиары ол өз бахты ушын гүреседи, қалынлығын қутқарыўға хрынады. Жазыўшы, оныц образын дөретиў ушын қосықларын найдаланады. Оныц қызға ашықлығын билдириў ушын «Бир пәрий» қосығын алады (136, 11—12).«Бсри кел», «Гөззаллар», «Айрылса» қосықлары да оныц сағынышын көрсетеди. (136, 58). Дәртли шайыр қағазға сыр- ласып «Дәўран болмады» қосығын жазады (136, 58—59).К. Мәмбетов образ дөретиў ушын шайырдыц қосықларын усталық пснен қолланады, шайырдыц руўхый кеширмелерин қосық қатарлары арқалы ацлатадьт. Жазыўшы >қалғызлықта жапа шеккен шайыр келбетин береди.Әжинияз өз мурадына жетеди оныц гүреси бийҳуўда кет- пейдн.Өз бахтына ерискен Әжинияз енди халық ушын гүреске бел байлайды.Ожшшяз қарама-қарсылықлы заманда пухара халық тәре- пинде 'турады, оныц адамзат тәғдийри ҳаққындағы толғаныс- ларып жазыўшы «Керек» қосығыныц дөретилиўи менен көрсе- тсдн (136, 118-119) романда шайыр көтерилистиц руўхый бас- шысы, халықты руўхландырыўшы сыпатында бериледи. Әжи- нияз ақыллылык'пенен ис жүргизсди. Әжинияз көтерилис же- нилип, қыянсткерлер жецимпазлық салтанат қурғанда да бас нймсйди, «Бозатаў» дөретпесин дөретеди, доўирдиц тарийхый тиынлығын көркем шынлыққа айландырып, келешек әўладлар- ға мийрас етип қалдырады.Жазыўшы Әжинияз образында ҳақыйқатлықты ашық айта алатуғын мәрт инсан келбетин көрсетеди. Әжинияз өз халқына сгпқынлық қылған Пана ханға қарап:
«Қасқалдаққа бир ағары май питсс—
Ғарқылдасып қонар көлин танымас,
Патшаныц дәўлети қайтайын лесе—
Көзине май питип, елин танымас!»—• ■ еп қосық шығарып жибереди (136, 178). Бундай шайырдыц хақыйқый келбети, данышпанлығы және мәртлиги анық көри- нсди.К. Мәмбетов Әжинияз образыныц өз авторлық концепция- сын дөретти. Бул бойынша Әжинияз нәзик кеўилли шайыр, ҳа-
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қыйқатлық ушын гүресшен, өз дәўиринин алдьщғы көз-қарасқа ийе сиясатшысы ҳәм женилиўди билмейтуғын қозғаланшыл руўҳқа ийе инсан сыпатында көрсетиледи. К. Мәмбетов дөрет- кен Әжинияз образы қарақалпақ тарийхый романыньщ 80-жыл- лардағы табысларынын бири сыпатында баҳаланады.Әжинияз образын дөретиўде жазыўшы прототип туўралы тарийхый шынлықты терен изертледи. Әжинияз образыньщ кор- кем дөретилиўи К. Мәмбетовтьщ жазыўшы ҳом илимпаз екен- лиги менен де байланыслы.«Бозатаў» романында Муҳаммед Пана образын дөретиўде де жазыўшы прототипке тән белгилерди бериўге умтылады. Оньщ жецил ойлылығын, ерки бос екенлигин көрсетеди. Қул- ман бий оны қуўыршақ хан ретинде пайдаланады. Қулман бий образында ҳийлекерлик ҳүкимдарлық жәмленген. Муҳаммед Пананьщ сиясаты ақыбетинде халық ўайран болады. К. Сул- тановтын «Әжинияз» романында да Муҳаммед Пана образы бс- рилген еди. К Султанов Муҳаммед Пананьщ образына қыныр- лық, өзимшиллик, сақлық сыяқлы қәсийетлерди киргизеди, оньщ өз мақсетлери ушын ҳәрекет ететуғынлығын анғартады. К. Момбетов та онын ҳәлсиз тәреплерин образға ендиреди. Деген менен, бул образды дөретиўде бир тәреплеме қатнас басым болып кетксндей туйылады.Атамурат хан образында сиясатты жақсы түсинетуғын, ҳү- кимдарлыққа умтылған, қатал инсан келбети келтириледи.Молла Пирим образында да оньщ тонҳа өзине тән келбетин белгилеўге автор дыққат аўдарады. Пирим халықты шөлкем- лестире алғандай, елгс басшы болғанындай азамат болыў ме- нен бирликте сум жансызлардан алданып қалады. Оныц тра- гедиясы усында көринсди. К. Султанов өз дөретпесинде оны Әжинияздьщ досты, екеўи ҳозил-дәлкеги жарасқап қатар-қурбы сыпатында алған. Пирим елдин келешеги ушын гүресиўге тай- ын жиғерли жас жигит ретинде көринеди. Оньщ өз мақсети ушын ат салысыўға таяр ғайратлы инсан екенлиги билдири- леди. «Бозатаў» романында Пирим Әжинияз бенен түсинисс алмай, оған исенимсизлик билдиргени де белгиленеди. Әлбет- те бунда Пирим образын еле де күшейтиў дарадандырыў зә- рүрлиги сезилетуғыны сөзсиз.Француз жазыўшысы Альфред де Випьидиц «Сен-Мар» деи аталған романы да француз тарийхындағы белгили бир дәўир- ди сүўретлеўге арналған. Шығарманыц атынан белгили болып турғанындай-ақ оныц бас қаҳарманы Андри де Эффиа, яғный маркиз де Сен-Мар, кардинал Ришельге қарсы қозғалац шөл- кемлестириўши. Романда корол. Людовик X III  Ришелье образ- лары да жаратылады. Жазыўшы франция тарийхындағы X V III
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эсирде болып өткен ўақыяны сүўретлегенде көбирек, оқыўшыға! тәсирли, қәўипли ҳәдийселерди биринши орынға шығарады. Анридин қаҳарманлығы, қүдиретли кардиналға қарсы кем-кем' нен шыиланыўы усы ўақыялардын барысында берилип бары- лады. Шығарманын басында ол сарайға баратырған тәжирин- бссиз, қыялпараз жас өспирим жигит болса, соцында жолдас- лары ушын басын өлимге тиккен, мәрт қаҳарман дәрежесинде "көринеди. Романда образы шебср жасалған Ришельенин өз« о н ы мо йы НЛ 3 иды.Демек, дүнья халықлары әдебиятында тарийхый тулғалар- образып дөретиўдин, көп үлгилери бар екснлиги мәлим. Роман- ды үйрениў барысында образларды дөретиўде жазыўшы тарий- хый шынлыққа айрықша қатнаста болғанлығы белгили болады,. ол прототиплерди образға айландырыўда мүмкин болғаныпша дәлликке умтылады.Романтикалық тулғаға ийе Анри де Эффиа, де Сен-Мар' маркиз образы дөретилген, тарийхый дөретпе бийкардан-бин- карға танланған жоқ. Қарақалпақ тарийхый прозасында да Бозатаў көтерилисинин белсенди қатнасыўшысы болған, ха- лықты езиўден, зорлык-зомбылықтан қутқарыўды арзыў қылған. қозгалацшыл шайыр Әжиниязда оған үнлеслик бар.О. Бекбаўловтын романында образы жасалған Әбиў Райхаге Беруний ата сыпатында хаялы Қундызхан ҳәм баласы Райхан- га мүдамы ғамхорлық қылады.Муҳаммед өз заманында қанша қуўдалаўға ушыраса даг. сц кейнннде женимпаз болып шығады. Ол өзинин адамгерши- лиги хәм сыпайылығы менен дөгерегиндегилердин ҳүрметине сриседи.О. Бекбаўлов образ дөретиў ушын прототипти ҳәр тәреплеме үйренген. Беруний образын дөретиў ушын дәўирдин тарийхык алымныц өзинин илимий изертлеўлерин үйрениў кереклигк мәлим. Жазыўшы Берунийдин өмириндсги ҳәр қыйлы ҳәдийсе- лерди сүўретлеў арқалы оньщ образыи раўажландырады. М у- ҳаммедтин өз мақсетин иске асырыў ушын умтылатуғын қай- сарлығы. илимге садыклығы көрсетиледи.Беруний образын дөретиў қурамалы ис скенлиги, О. Бек- баўлов дәслепкилерден больтп бул қыйын иске қол урғанлығь» Дыққатқа ылайық.«Беруний» романында образлар дөретиўде де гейпара кем- шиликлер орын алған. Беруний образында X X  әсир адамына тән пикирлесиўлер бар екенлигине илимпазлар да өз ўақтында дыққат аўдарғанлығы мәлим. Шынында да, Беруний диндн бийкарлап таслайды. X II әсир адамына сәйкес келмейтуғын пикирлер көрсетеди (30, 186-188). Жазыўшы алыс осирлердегнт
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грототип тийкарында образ жаратып атырғанын гейде умытып] кетип, өз қаҳарманыныц тилинде «астролог» (30, 167), «Қа- лалық кеселхананыц баслығы» (30, 137) деген сөзлерди берсди.] «Зыярат» деп аталған бөлимде Берунийдик узақ себбе сөзи] ■ бар. Жазыушы К. Мәмбетоп Ысмайылдын өмирин ҳәр тәреп-1 леме қәлемге алады, оныц ел ушын ийгиликли ислерин сөз] ■ етеди. Бул образ арҳалы ноғайлыныц ақыл-парасатлы патша-| ларыныц келбетин береди. Ысмайыл өз дәўириниц перзенти сыпатында да бериледи. Оныц Қыдырбай султанды қылыштан! өткериўи арқалы қәҳәри күшли ҳүкимдары ҳэм өз заманыныц перзенти екенлиги белгилен өтиледи. (137, 33). «Топалац» ро- манында Ысмайыл бас қаҳарман сыпатында ҳәрекет қылады.Тынахмет султаи «Зобалац» романында бас қаҳарман ре- тинде танлангап. Тынахмет пенен бирликте Орысбек ҳәм Ор- манбет обоазлары да раўажландырылған. Демек, «Зобалац» романында усы үш образ тийкарғы образлар сыпатында ашып бериледи. Тынахмет өз ақыл-парасаты, ер жүреклиги менен взгешеленеди. Орысбек оны жебе менен атып. өзи аға султан- лықты ийелейди. Орысбек образында дацқпараз, мийримсиз ҳәм ойсыз ҳүкимдар келбети көрсетилсди. Еки туўысқан адам- лар образында еки түрли пазыйлет бериледи. Тынахмет ты- нышлық ҳәм дослық жолында қурбан болады. Орысбектиц ой- сыз сиясатынан пүткил халық әптада болады.«Зобалан» романында Сүйинбийке образы да дыққатқа ылайық. Бул арқалы ҳүкимдар ҳаял келбети көрсетилсди. <3үйинбийкс образын раўажландырыўға жазыўшы өзиниц бар шеберлигин салады. Дәслеп оныц Жумамурат пенен ушыра- сыўы сүўретленеди. Декин, қүдиретли әкеси оны Сапагерей лтанған Қазан ханы Жанәлийге узатады. Түрли қарама-қар- ■ сылықларға толы сиясат оны өзгертеди. (82). Айрықша образ дөретиў ушын прототип ҳаққында тарийхый шынлықтьт үйре- ннўден, архивлердсги ҳүжж)етлер толғаў менен халық легенда- лары тийкарғы дерек сыпатында хызмет еткенлиги ҳаққында жуўмақ жүзеге кследи.Жазыўшы К. Мәмбетов Орманбеттии балалық дәўиринен баслап сүўретлегсн. Оныц өз әкеси Тыиахмет султанныц ел басқарыўы, халық тәғдийри ҳаққында тәжирийбелеринен ибрат алғанлығы көрсетиледи. Орманбеттиц ер жүреклилигин көрсе- тиў уитын шығармада оныц жолбарыс пенсн жекпе-жекке шық- қанлығы, жецимпазлығы көринеди. Орманбет слден алыста, қуўдалаўда жүргенде де халық ҳаққында ойланады. Ол пуха- раныц аўҳалын жақсылаў ушын, миллетти сақлап қалыў ушын ■ барлық ақылын ҳәм күшин жумсайды. Орманбет жунгарларға қлрсы саўашқа шығып, халық ушын өз басын тигеди. Орман-
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бет образында батыр сәркарда, дана басшы, түсимпаз ҳәм са- бырлы инсан келбети жомлепген. Орманбеттин сабырлылығьв баслы ағла пазыйлети етип алынады. Орманбет ел шетине ж ау келгенде ойланып турмайды, мәртлик пенен урысқа түседи, қаҳарманлыц көрсстип, халықтын келешеги ушын өзии қурбан қылады.Орианбеттин тутас дөретилген тарийхый образ екенлиги белгили болады. Образдын көркемлик дәрежеси жоқары болы- ўы, жазыўшыньщ прототип ҳаққында тарийхый шынлықты ты- нымсыз излеўи, толғаўлардан, легендалардан, илимий изертлеў- лсрден мағлыўматлар топлаўы, прототип ҳаққында мағлыўмат- ларды өз көркем қыялы менсн образға киргизилгенлиги менсн байланыслы. Орманбет образын дөретиў күтә қыйын болған- лығы белгили. Прототип пенен автор арасында жүдә узақ ўа- қыт қашықлығы бар ҳ&м прототип жөнинде тарийхый шынлық- ты сақлаған дереклер де оғада аз.Жазыўшы, образ дәрежесине жетксрген Орманбет бий туў- ралы, илимий изертлеў жумысларында да сөз болады. Л . С . Толстова «Жоқарғы қарақалпақлар» аглы изертлеўлеринде ол туўралы анызлар көплеп халық арасында сақланып қалғанлы- ғын айтады: «Орманбет бий ҳаққында еске түсириўлср (олбет- те, фольклорда оныц образы күтә асыра тәрийпленген) сондай- ақ, өз республикасынан шетте жасаўшы қарақалпақлардык майда группаларында сақлапған» (215, 146). Демек, илимпаз Орманбеттиц образы фольклорлық шығармаларда қалай дөре- тилгенлигин де, ол туўралы мағлыўматлар да көп екенлигин белгилеп өткен. Усы фольклорлық образды ҳақыйқый жанлы адам образына келтириў ушын К. Мәмбетовтан көп излениў талап етилгенлиги тақыйық. Л . С . Толстова ферғана қарақал- пақларында да Орманбет бий туўралы легендалар бар екенли- гин де атап өтеди: «Орман бий қарақалпақлардьщ бийи болған. Оньщ кейнинде қызы қалады». (215, 146). Илимпаз Самарқандта да Орианбет бий ҳаққында өзлеринин аныз жазып алғанлығын билдиреди: «Бизин ата-бабаларымыз,—деп баян етиледи аныз- да,—бурын Хорезмде жасаған. Олардын басшысы Орманбет бий болған. Орманбет бийде ул бала болмай, тек бир ғана Қызы болған. Халық «Орманбет бий өлди енди бизиқ исимиз Қыйынласады» деп ойлап көшиўди уйғарады. Сонда Орманбет бийдин қызы халық алдына шығып:
«Ағайынлар, үкелер,
Таныс емес елге бармақызлар.
Қамшы тийер мойныца,
Қан сорғалар қойнына.
Қайтынызлар кейинге»,—
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деген екен. Мине, усы сөзден кейин халықтын бир бөлими қа- лады, ал бир қатары әлле қашан көшип үлгерген еди». (211 147). ^«Орманбет бий ҳаққында аныз Уллы Ноғай Ордасы мене1 анаў ямаса мынаў дәрежеде байланысы бар басқа да халық ларда мәселен.ноғайларда, қазақларда ҳом т. б. сақланып кел сен»,—деп жуўмақ шығарады илимпаз ҳәм Ч. Уәлийхановтыь мийнетлеринен бул туўралы пикирлер келтиреди (215, 147— 148) «Орманбет бий бир қатар башқурт шежиресинде (моселен башқурттын мин руўыньщ шежиресинде). Урман бий аты мене! аталады»,—деп мағлыўмат береди Л- С . Толстова (215, 148)Солай етип, прототип туўралы бул мағлыўматлар жазыўшь жаратқан образды, романда көркем шынлыққа айналдыратуғы! дәўир тарийхый шынлығын түсиниўге өз тәсирин тийдиретуғын лығы сөзсиз. Орманбет бий ҳаққында Жоқарғы қарақалпақлар д а —Ферғана ҳәм Самарканд қарақалпақларында толғаўлар ме нен қатар ацыз-легендалар сақланып қалғанлығы белгили.Ҳақыйқатында да, Орманбет бий тарийхта өз орнына ийе «скер болғаилығы анық. Л . С . Толстова белгилегениндей: «Ор манбет бий X V I әсирдин ақырындағы тарийхый ғайраткер, қарақалпақлар Уллы Ноғай Ордасынын состаг»ыиан еле ажы- ралмай турған бир ўақытта Жайықта (Уралдағы) ҳокимшилик етиўши ногай мырзасы» (215, 145) болған тулга образын дөре- тиўде толғаўлар да, анызлар да, илимий изертлеў жумыслары да өз орнына ийе тарийхый дереклер болады. Бул гарийхый дереклердеги мағлыўматлар зәрүрли. Н. Дәўқараев:... «Но- ғайлы», «Орманбет бий», «Замана» қусаған толғаўлар поғай- лылар аўқамына бириккен урыўлардын ыдыран, өз алдына бө- леклене баслағдн ўақыттағы ҳәдийселерд|и1жыр қылады. Орман- бет—тарийхта болған адам. Ол X V I әсирдин биринши ярым- ларында ноғайлылар бүлинип, ҳәр тәрепке көшкенде Москва л*ақлы болып кетеди. Алты улы ямаса Уллы Ноғай атанып жүрген қарақалпақлардын Хорезмге көшиўине қарсы болған адам»,—деп бул тарийхый тулғаны сыпатлайлы. (50, 168).Илимпаз Қ. Айымбетов та өз изертлеўлеринде В. М. Жир- мунский, П . П. Иванов, Т. А. Жданко торизли изертлеўшилердин пикирлерине сүйенген ҳалда Орманбет ҳаққында толғаўларды таллайды, оныц өзи ҳәм Сарышаныц «тарийхта белгили адам- лар» екенлигин атап өтеди. (2, 58-63).Демек, Орманбет образын раўажландырыў ушын прототип туўралы тарийхый шынлықты, жазыўшы, биринши нәўбетте. толғаўдан излейди.К. Момбетов «Топалан» романында Сарыша айым образын да раўажландырады, онын балалық дәўирлеринен баслап сүў-
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ретлейди. Әлбетте, романдағы бул қатарлар, эпизодлар жазыў- шыныц көркем қыялынын тиккелей жемиси екенлигине даў жоқ, себеби тарийхый шынлықтан бул қаҳарманнын пүткил өмирн т\ўралы емес, ал онын гейпара бөлеги жөнинде мағлыўматлар табыўға болады. Бирақ та, бул мағлыўматлардық бәри деоға- да баҳалы себеби олао бул персонаждыц өзине тән өзгешелигин айқын сақлап қалған.Романда образ дәрежесине жеткерилген Сарыша айымнын прототипи ҳаққында, ен әўели, толғаўлардан фактлар таўыла- ды. Толғаўлар оны сыпатлайды. оньщ сөзлерин береди, онын толық келбетин көрсетеди. Толғаўларда, мәселен, «Орманбет бнй өлген күн» деп басланатуғын толғаўда Орманбеттин үш қызы бар екенлиги атап өтиледи, лекин қалған еки қыз перзент ҳаққында атап өтиўден артық мағлыўмат берилмейди. Ал, К. Момбетов оларды жанлы қаҳарманларға айландырады, Са- рыша айымнын Бийбайша ҳәм Гүлайша деп исмленген әжапа- ларын персонажлар сыпатында келтиреди. Бул орынлы да, се- бебгг Сарыша айым образын раўажландырыўда, дараландырын көрсетнўде бул қаҳарманлардьщ өз орны бар.Сарыша айымиын сыпатламасы толғаўларда:
«Үш қы.эыныц гснжеси_
Ашғыр қустыц пәнжеси,
Сарыша ханым толғайды»,—псп басланғап (102, 169).Яғный, бунда Сарыша ханымды «алғыр қустын пәижеси» деп мегафоралық сүўретлсў менен торийплеў бар, онын мәрт- лиги усыннан-ақ мәлим болады.Сарышаға қарап халық:
Гәўҳардан туўған қыяқсақ»,
Сөнбейтуғын шырақсақ,
Ҳасы лдан қалған әўладсан,
Жақсыдан қалған зуриядсац,
Кецёсиц болса бср дейди» (102, 61).Ысмайыл султан образында модернизациялаў—заманагөй- лестиркў де орын алғанлығы мәлим. Әсиресе, оньщ Муптилла "г.пты менен айтысыўларында бул белги айқын, сезиледи. (137. 32-86). Патшанын орынсыз узақ сөйлеўи, аллаға шек келти- риўи, дин ийелерине турпайьг тил қатыўлары исенимсиз.Тынахмет султан образында да усы қубылыс сезиледи. Ол көп ҳаял алыў мәселесинде мисли X X  әсир адамы сыяқлы пикир жүргизеди. (138, 406). Ҳаслында ,онын өз дәўиринин перзенти екенлигин естен шығармаған мақул.
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IОрманбеттиц де өзине жәрдем бере алмаған рус патш ларына орынсыз Ж|Оқары баҳа бериўи, оларға исеними о й л а Л  дырады. Өз дәўириниц илимли ҳәм ақыллы сиясатшысы б о л ғаЛ  Орманбет бий мәмлекетлер арасындағы қарым-қатнасық, п а Л  шалардыц сиясатын оғада терец түсинетуғынлығына сөз ж о Л  Ол сиясат майданында да өз халқыныц аўҳалын толық түШ сингсн, келешегин ойлаған данышпан болғанлығы белгили. Бу, бслгилер образды күшейтетуғынлығы мәлим, усы қәсийст кө сетилиўи мақсеткс муўапық болар еди.К. Султановтыц «Әжинияз» романында бас қаҳарман сып тында шайыр Әжинияз Қосыбай үлы алынған. Жазыўшы Әжи1 нияздыц балалық, жас өспиримлик және жигитлик дәўирлери! сүўретлегсн. Демек, өз қаҳарманы қолиплесиў барысында көр' сетсди. Образды бул усылда раўажландырыўы менен ол қаза» жазыўшысы Мухтар Әўезовқа жақын келеди. М. Әўезов т Абайдыц балалық, өспиримлик жылларынан яғный инсан сы' патында қәлиплесиўинен баслап сүўретлегенлиги молим.Тарийхый шынлықта, аныгы, ҳүжжетлсрде, деректе сақлан ган мағлыўматлар образ дәрежесине жеткерилген прототипт ҳэр тәреплеме түсиндирип, оған сыпатлама береди.Тарийхта Спартак қуллар көтерилисин басқарғаны, Всзу вийде қоршаўда қалғанда тапқырлық пенсн таўдан түсип, же ниске ерискени мәлим. Прототип ҳаққындагы тарийхый шын _  лықтан усы фактты образ дөретиў ушын алғанда Р. Ди-гованьЛ иоли күтә дыққатлы пайдаланады. Спартак, Эномай, БорторикЛ ҳәм басқа да дентурион—әскербасылары мснен қоршаўдЫ! көзден өткерип жүрип, тикжарға келгенде гладиаторлардыг* қалқан тоқып атырғанын көрип ойланады. Ол дәрҳал узын зәцги тоқып, жарқабақтан тунғыйыққа түсиўге бел байлады. Эномай менен Борторикс Спартакқа исенбейди, лекин тылдан барып римлилерди қырып таслаўға нийетленген Спартак и е- шенлик пенен оларды да исендиреди, пүткил әскерди руўхлан- дырады. Нәтийжеде Спартак өзи бас болып, узын зоцгини пиг- кереди (53, 252—256). Жазыўшы прототип туўралы усы тарий- хый мағлыўматты алғанда, образға жүреклилик, ақыллылық, дилўарлық ҳәм ерки күшлилик белгилерин киргизеди. Спартак өзи де исенеди, өзгелерди де исендиреди. Ол дөнип турған өлим қәўпинен де қорықпайды, басқалар тәғдийри ушын өзин жуўапкер сезеди. Тек жай әскерлер ғана емес, Борторикс тә- ризли дәўжүрек әскер басшы да узынлығы сегиз жуз-тоғыз жүз фут болған зәцгини тоқыўға исенимсизлик билдиргенде, қаҳар- ман Спартак өзиниц исенимлилиги ҳәм мәртлиги менен оларға қарап: «Ким күшли исенсе, қәлесе—алмайтуғын таўы жоқ,оған мүмкин емес нәрсениц өзи жоқ! Бизлер бир мыц еки жүз
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адамбыз, үш саатта таяр қыламыз!»—дейди. (53, 254—255). Де- мек, прототиптин ен тийкарғы қәсийетлерин образда бериў шәрт.Жазыўшы Ж . Муратбаевтын «Дығырық» (157), «Шежире- нин шыбығы» (158), «Аққуўға оқ дарымайды» (159) тарийхый романларында да тарийхый шынлық шеберлик пенен көркем шынлыққа айналдырылғанлығы, прототиплер усталық пенен образ дорежесине жеткерилгснлиги мәлим болады. Әснресе, «Аққуўға оқ дарымайды» романында образы берилген Қарақ батыр хаққында халық рәўиятларын жазыўшынын пухта пай- даланғанлығы дыққат аўдарады.'А. Султаиовтын «Дөҳмет» романында да Аллаяр Досназаров образы көркем жаратылған (206). Прототип туўралы архив ҳужжетлери, оны көрген адамлардыц еске түсириўлери, қаҳар- маннын нзииин хатлары дыққатлы үйренилген. Шығарманын лүжжетлик тийкарлары дыққатқа ылайық.Әлбетте образларда. көркем шынлыққа гсйпара нуқсанлар да бар.Г1. Қәдиров Акбар образын дөретиўде прототип туўралы бар- лық мағлыўматларды голық пайдаланыўға умтылғанлығы, өз даўиринин перзенти және тахт ийеси сыпатындағы - қоспалы келбетин бериўге куш салғанлығы мәлим болады. М. Осим де өз қаҳарманлары ҳаққында мағлыўмат бериўши ҳәмме ҳүж- жетлерди үйрениўге дыққат аўдаратуғынлығы көринеди. М. Әўезов қаҳарман танлағанда, ҳәр бир образдын авторлық концепниясына итибарды айрықша қаратады. И. Есенберлинде де ҳүжжетлерге мүрәжат күшли. А. Дюма өз көркем қыялын кец пайдаланады. ҳәттеки, Маргарита, Карл, Генрих сыяқлы бас қаҳарманларды да еркин ҳәрекет еттиреди. Қарақалпақ жазыўшылары жаратқан образларды да туўысқан ҳәм жәҳән халықлары әдебиятындағы дөретилген образлар менен қатар қойыўға болады^А. Садықов Бердақ образын шеберлик пенен дөретеди, жа- зыўшы биринши нәўбетте, оны өз шығармаларынан излегенлиги мәлим. (36. 37).Бердақ шайырдын поэзиясы бул уллы данышпан ҳаққында кьп мағлыўмат береди, оныц барлық шығармаларынан, әсиресе, «Бүлбил», «Маған бер», «Маған керек», «Халық ушын», «Өми- ри,м», «Менин». «Болған емес», «Болмады». «Уәспим менин», «Дәўран», «Жақсырақ», «Излер едим», «Заманда» тәризли көн санльг қосықларынан уллы шайыр ҳаққында тарийхый мағлыў- ^атлар алыўға болады. Мәселен: шайырдыц «Бүлбил» қосығы- ныц тиккелей тәсири астында шайыр образынын авторлық кон- йепциясы қәлиплескенлиги тарийхый дөретпенин темасынан ақ, коркем шығарманын тутас өзинен Де мәлим болады. Бердақ
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«Бүлбил» қосығында метафоралық сүўретлеў усылын қоллан- ған, шығарманын. тийкарғы лирикалық қаҳарманы сыпатында көринеди. Шайыр өзин «шөл бүлбилине», «шенгелге қонған бүлбилге мегзетеди:
«— Шенгслге қонған булбилдин,
Шымшық қурлым сәни болмас. ,
Ышқысында қызыл гүлдиц,
Сайраса дәўраны болмас.

Нама тапса— ырғақ таппай,
Шалқып сайрар бир бағ таппай,

Тықлаўына қулақ тапиай.
Сайраўында мәни болмас» (37, 47).Хийўа архивиндеги ҳүжжетлер менен танысқанда, әсиресе зәкат салыгын жыйнаў дизимин үйренгенде, жазыўшы сүўрет- леп отырған дәўирдеги қаҳарманлардын, қай жерде жасағанлы- ғы жөнинде анық мағлыўмаглар алыўға болады. Қолдаўлылар Аққала әтирапында жасаған, ал кенегеслер Ақтөбе дөгерегин жайлаған. Еки аралықта көп қашықлық болған, зәкатшылар- дық көрсетиўинше, Ораз аталық_ мәкан еткен Есим, Дәўқара дөгереги, Сырым аталық жайлағрн Буйдалы ата, Бекмуҳаммед найып пенен Әдил аталықтын сорамы болған (56, 43, 142— 164). Демек, Бердақ өмир сүрген Аққала менен Ерназар кенегес отаў тиккен Ақтөбе арасында әдеўир қашықлық болған. Солай етип, Ерназар аталық образын жаратыўда автор онын мәкан жайын да анықламағанлығы, шама менен сүўретлеў арқалы образдыц көркемлик дәрежесин төменлетип алганы мәлим болады.А. Садықовтын «Бостансыз бүлбил» романында прототип-, лер тийкарында Бсрдақ шайыр, Өтеш шайыр, Ерназар алакөз Мырзқық улы, Ерназар кенегес Қабыл улы, Ҳүрлиман Бердақ қызы, Қабыл, Арзы аталық, Жәмет, Бәйитхан, Әжинияз шайыр образдары дөретилген.Бердақ Әжинияз ҳәм Өтеш шайырлар ҳаққында тийкарғы тарийхый дерек болып олардын өз дөретпелери хызмет атқара- ды.*'Бердақ бул романда бас қаҳарман сыпатында, Өтеш тий- кетрғы қаҳарманлардын..бири :рехинде, Күнхожа ҳәм Әжинияз шайырлар эпизодлық персонажлар болып ҳәрекет қылады. Жазыўшы жаратқан образды үйрениў ушын олардын шығарма- ларына дыққат аўдарыў зәрүрлиги пайда болады. Тағы да А5'Садықов жасаған Бердақ юбразы ҳаққында илимий-көз-қа- растан жуўмақ шығарыў ушын Т. Қайыпбергеновтын «Түсиник- снзлер» романындағы Бердақ шайыр образы туўралы да са- лыстырмалы түрде пикир жүргизиў кереклиги мәлнм.
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К Султановтын «Эжинияз» романынын. ҳәм К- Мәмбетовтық «Бозатаў» роман.чарынын бас қаҳарманлары Әжннияз Қосыбай улы еди. А. Садықов шығармасында Әжинияз образын өзиншежаратады.Ерназар алакөз Мыржық улынын образы Т. Қайыпбергенов- тын «ТүсиниксиЗлер» романында бас қаҳарман сьтпатында ра- ўажландырылғанлығы белгили ҳәм буд образдын көркемлиги мәселеси жөпинде де бир қанша пикир жүргизилди. (181, 182). К. Султанов жасаған Ерназар образы да өз өзгешелигине ийе. Солай стип, үш жазыўшы дөреткен образлар салыстырмалы бағдарда үйрениледи ҳәм қарақалпақ тарийхый романында Ерназар образы дөретилиўи ҳаққында тутас пикир жүргизиў ақылға муўапық.Прназар аталық Қабыл улы да Т. Қайыпбергеновтын «Түси- нпксизлер» романында тийкарғы орынға ийе персонаж сыпа- ткпда алынган еди. А . Садықов жасаған Ерназар аталық об- разын Т. Қайыпбергенов дөреткен образ бенен қатар үйренип, ҳор бир жазыўшы өз концепциясын усынғаны мәлим болды.Бердақ бас қаҳарман етип алынған. Романда ол халық ушын гүресшен, мийнеткеш, пухараныц көсеми, ақылгөйи сы- патында көрсетилген. Бердақ заман тенсизлигине қарсы шыға- ды, өзиниц қосықлары менен одалат ушын гүреседи. Бердақтыц бул гүресинде Өтеш оған жәрдем береди, еки шайыр қатар ту- рып, келешекке исеним менен қарап, халық бахтын ойлайды. Беодақ Ерназар алакөз көтеоилисине де өз үлесин қосады, өз қосықлары менен жаўынгерлерди руўхландырады. Бердақтын турмысын, оныц шайыр сыпатында қәлиплесиўин көрсетиўге автоо негизги дыққатын аўдарады. Бердақ жақсылық ушын умтылады, жақсы адамларға ҳәрдайым ғамхорлыҚ қылады. Ол романда өз қосықлары, дәстанлары менен адамларды руўх- ландырыўшы шайыр етип бериледй. Ҳәттеки, Ерназарға да ол өзиниц қозғаланшыл ойлары менен илҳам береди. Бердақ дэс- танлар жазып, өз заманласларына қарақалпақ халқыныц уллы аяамларыныц тарийх^ағы хызметин түсиндиреди. Буны сүўрет- леў арқалы жазыўшы прототипке тән қаҳарманлыкты образға тийисли баслы пазыйлет ретинде ацғарады. Бердақ об- разында мәртлик ҳәм қайсарлық негизги тәреплер етип алын- ган Бердақ қайғыланған, азап шеккен инсанларға жеке өзи Үлги көрсетеди. Бердақ өз басына қанша ҳәсирет түссе де бас иймейди, с& бырлылық пенен женип шығады. Оныц женимпаз- лык руўхы қасындағыларға мәдет береди. Әсиресе, Ҳүрлиман- ға мехрийбан ата сыпатында да көринеди. Әсиресе Ҳүрлиман- »ын хош ҳаўаэ бақсы, ер жүрек инсан сыпатында тәрбияла- Ньгўына онын ғамхорлығы айрықша.
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Л. Садықовтын жасаған Бердақ образы менен Т. Қайыпберн генов дөреткен Бердақ образы бир бирин тодықтырады. Т. Қайыпбергенов хан алдында да қайтпаған қозға.чаншыл шайыр образын берген еди. А. Садықов жаратқан мәрт ҳәм қа- ҳарман Бердақ образы оны толықтырады.А. Садықов Өтеш образынын да өз концепциясын береди. Бул бойынша Өтеш Бердақ пенен бир сапта турып, онын менен руўҳый жолдас болып әдалаг жолында гүрескс шығады.Қүнхожа Бердақтын устазы сыпатында көрсетиледи.Әжинияз озиниц сыпайылығы ҳәм билимлилиги менен Бер- даққа тосир етеди. Әжинияз да сол даўирдин гүресшени ре- тиндс альгнған. Әжинияз бул шығармада ақыл тоқтатқан, дәс- тиярлы ел ағасы ретинде көринеди.Ерназар алакөз бул романда Т. Қайыпбергеноптағыдан өз- геше. көрсетиледи. «Түсиниксизлер» романында Ерназардын— жаслығынан баслап сүўретленип, оныц халық көсеми дәреже- сине дейин жетиўи алынады. «Әжинияз» романында ол өр кө- кирек ғошшақ ҳәм тентек палўан ретинде көринеди. «Бостан- сыз бүлбил» шығармасында болса ол қәлиплескен ел ағасы, салдамлы ҳүкимдар сыпатында қәлемге алынғак. Ерназар қә- ҳәрли де, сабырлы да етип бериледи. Ол тек жетим-жесир, аш- арыққа ғана емес, Бердақ киби инсанларға, дәўирдиц қуўда- лаўға ушыраған алдыцғы ой-пнкир ийелерине де қол жаўады. , Ерназар пүткил халықтын ийеси етип сүўретленеди. Оныц өз мақсети жолындағы қайтпас жигерлилиги де белгиленип өтиледи. '  ,Ерназар кенегес бул шығармада тек өз мәпин ойлаўшы, мәккар ҳәмелдар ретинде көрсетилип өтеди. Ол халық гүрссине сатқынлық қылған адам сыпатында дөретпеде ҳәрекет қылады.
Ҳүрлиман образын дөретиўде де, автор оныц ақыл ийеси 

болғанлығын, таланты менен ерте көзге түскенлигин, әкесинин 
руўхый мийрасхоры болғанлығын атап етеди.

Қабыл да өз заманыныц атқа шыққан белли жигктлеринин 
бири регинде мәлим болады. Жәмет образы сатиралық бағдар- 
да унамсыз мазмунға ийе етип алынған, бул Бердақтын қосы- 
ғынын тиккелей тәсиринде дөретилген образ екенлиги белгили.А. Садықов дөреткен Ҳүрлиман образын прототип .ғТенен салыстырып үйрениў арқалы төмендегилер мәлим болады.Жазыўшы онык балалығынан баслап сүўретлейди. Бирақ та онын бақсылық таланты қалай қәлиплескенлигин, оныц ла- пызын шынықтырыўда Бердақ шайырдын устазлық орныц, бул жолдағы машақатлы изленислерин сүўретлеўде дыққаттан тыс- қары қалып қойған. Ҳүрлиман ҳақЦында Қ. Айымбетовтын «Халық даналығы» (2, 139— 141) ҳәм Қ. Мақсетовтын «Дәс-%20 0.
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танлар. Жыраўдар. Бақсылар» китапларында, (130, 295—
3О8) баҳалы мағлыўматлар келтирилген. Халық арасындағы аўызеки түрдеги тарқалған ҳәм Ҳүрлиман бақсынын өзинин эуладларынан жазып алған сөзлер де прототип ҳаққында мағ- Гыўматларды толықтырады. Легендаларда да ол туўралы қызықлы фактлар бар (100, 92). .Ҳүрлиман образында онын талантлы бақсы сыпатындағы келбетин, қызға тән нәзиклигин автор белгилей алмаған. Ҳүр- лиман шығармада ер адамдай болып пикир көрсетеди. Онык мийнеткешлигин, әкесиниқ шәкирти сыпатындағы умтылыс- ларын, қыз бала ретиндеги пәрийшан кеўил кеширмелерин бе- риў зәрүр еди. Романнын еле даўамы бар болғанлықтан, Ҳүр- л1-ман образындағы нуқсанларды ж;азыўшы толықтырады деп үмит қылса болады.,Бәйитхан образын дөретиўде де жазыўшы онын жоқгнылық- тгн жэбир-жапа шеккен сабыр-тақатлы екенлигин белгилеўге урынған. Бирақ та, ол турмыс ғалма-ғалы менен бәнт, әпиўайы үп бийкеси ретинде ғана қалып қойған. Прототипти үйренгенде, көп мағлыўматлар қалып қойғанлығы көринеди. Бәйитхан руў- >;ый дүньясы бай. Бердақ шайыр менен сәўбет қура алатуғын данышпан ҳаял болғанлығы анықланады. Жазыўшы онын тул- гасын тутас бёре алмаған, прототипке тән ағла пазыйлетлерди образға толық кирги е билмеген. Бәйитхан әпиўайы ғана жапа- кеш келбети менен көринеди. Тийкарында, Бәйитхан да Қумар апа киби ақыллы ана болған.Т. Қайыпбергеновтыц «Қарақалпақ дәстаны» эпопеясында грототиплер тийкарында Маман, Айдос, Ерназар, Қумар ана, Робийби, Зарлық, Қарақум ийшан, Орынбай бий, Қабыл бий, Мыржық, Төремурат, Оразан батыр, Мурат шайық, Есенгелди ;>м т. б. образлап жасалған ели.Мамап образыныц Қайыпбергеновлық концепциясы арнаўлы үйренилди (180, 181. 182) ҳәм Маман халық көсеми дана инсан, әцил сиясатшы сыпатында образ дәрежесине көтерилгендиги хаққында жуўмақ шығарылды. Соныц меиен бирге, прототипке тан көп белгилердин образға киргиуилнец қалғанлығына да, образдағы бир қанша қәсийетлер прототипкс тән емес екенли- ' кне де дыққат аўдаоылады.Айдос образын дөретиўде де Қайыпбергенов бар шеберли- 
ГИН иске салып, X IX  әсирдеги қарақалпақ ҳүкимдарынын қара- ма-қарсылықлы келбетин образға жәмледи. Айдос образыныц Қайыпбергеновлық концепциясы да дыққатқа миясар екенлиги белгиленди (178, 179, 132) Айдос образы прототип пенен қатар үйренилип, образды раўажландырыўдағы жазыўшынын көркем
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қыялынық орны белгиленеди. Айдос образы өзиниц к ө р к см л н  дарежеси менен де дыққагқа ылайық. IЕрназар образы ҳәм тарийхый шынлық мәселеси де т е р н  үйренилип, образды раўажландырыўда прототиптиқ баслы б е Я  гилери алынғанлығы көрсетилди (180, 181, 182) Ерназар р Л  манда халық-азатлық ҳәрекетиниқ көсеми, қаҳарман ҳәм мәрв жигит сыпатында көрсетиледи. Ерназар басқарған көтерилЛ ўақытша жеқилиске ушыраған менен онық өзи руўхый жеқиЩ ке ерискен жеқимпаз ретинде халық ядында қалды. Жазыўш Т. Қайыпбергенов усыны айрықша белгилейди.«Қарақалпақ Дәстаны» шығармасында ещ табыслы дөр|тилген образ Қумар ана образы екенлиги мәлим.Прототиплер негизинде образлар жаратқанда жазыўш Т . Қайыпбеогенов көркем қыялды кеқ қолланады, ҳәр бир о( раздық өз авторлық концепқиясын бериўге умтылады.К. Мәмбетовтық «Бозатаў» романында да бас қаҳарма қылып Әжинияз Қосыбай улы тақланған. Шығармада тағ да Муҳаммед Пана, Пирим, Атамурат хан, Арзы аталық, Қг был беглербеги. Сейдмүхаммед хан ҳәм т. б. образлар прот( типлерине ийе екенлиги белгили болады.К. Мәмбетов Әжинияз шайырдық өмириндеги белгили би дәўирин оныц Бозатаў көтерилисине қатнасқан жылларын сә; лелендиреди. Бул жазыўшы дөреткен образ К. Султанов ж, ратқан образды толықтырады. Әжинияз бул романда Хийўа,» билим алып кеткен илим-ҳикметли ойшыл гүресшеқ, қозғала! шы шайыр сыпатында образ дәрежесине көтерилди. Жазыўшь лар К. Султ.ановтық, О . Бекбаўловтық, Т. Қайыпбергеновты([К. Мәмбетовтық тәжирийбесин даўам етпекте. Жазыўшыны көркем қыялы дөретиўшилик пенен Орманбет бий образын кө{ кем қылып жаратыўға бағдарланды. Орманбет образы қунл тарийхый образлардық бири сыпатында өз орнына ийе.Қарақалпақ тарийхый романында прототиплер тийкарыня образлар дөретилиўи мәселесин үйрениўде дыққатқа ылайь жуўмақлар жүзеге шығады.Т. Қайыпбергенов Маман. Айдос, Ерназар, Бегис, Мыржы| Есенгелди, Қумар, Төремурат, Оразан, Мурат шайық образл рыныц Қайыпбергеновлық концепқияларын усынған жазыўш сыпатында белгили. Маман дана ел басшыеы, халық көсем! сөзге шешен. билимли ҳүкимдар ретинде образ дәрежесине кел тирилди. Прототип туўралы тарийхый шынлықты дереклерд* излеп. көркем қыялын дөретиўшилик пенен колланып, Мама образын дөретиўи жазыўшынық әдиўли хызмети екенлигиғ даў жоқ. Деген менен, образ прототипти толық өзинде^жәмле алмаған Маманнық уллылығы ҳәр тәреплеме сүўретлениўи зәрү
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еди. Маман өз дәўиринин күтә қүдиретли ҳүкимдары болған- лығы тарийхый дереклерден мәлим. жазыўшы оны әдеўир ҳәл- сизлендирип жиберген. Жазыўшыныц көркем қыялынан образ- ға енгизилген гейпара белгилер онын көркемлик дәрежесин төменлетип таслағанлығы мәлим. Деген менен, Маман образы- нын Қайыпбергеновлық концепциясы әдебият тарийхында өзи- нин оонына ийе екенлиги сөзсиз.Айдос образыныц Қайыпбергеновлық концепциясы өзинин көркемлик дәрежесиниц жоқары болдоўы менен айрықшалана- ды. Лйдос қарама-қарсылықлы инсан сыпатында образға кир- ген. Оныц уллылығын ашып бериў ушын, прототипке тәй қура- малы белгилерди бериў ушын автор өзиниц бар шеберлигин салған. Сонда да, прототип ҳаққында тарийхый шынлық жүдә көп мағлыўматлар береди, булар жазыўшы жасаған образды толықтырады: * ;Ерназар образыныц Қайыпбергеновлық концепциясында ол дана халық көсеми, қаҳарман ҳәм мәрт инсан сыпатында көр- сетилген.Т. Қайыпбергенов дөреткен Ерназар образын К. Султанов ҳәм А. Садықов жасаған образлар менен салыстырмалы үйре- пиў арқалы ҳәр бир жазыўшы өз авторлық концепциясында бул уллы халық көсеминиц уллылығын көрсетиўге умтылғанлыгы мәлим болады. Т. Қайыпбергенов халық сүйген батырдыц ту- ;ас тулғасын жаратты. К. Султанов оныц палўанлығын ҳәм ержуреклилигин образға тән белгилер сыпатында алды. А . Ск- лықов оны қүдиретли ел ағасы, қәҳәрли ҳүкимдар ретинде көр- сетти. Үш концепция бир-бирин толықтырады.К. Султанов хэм К. Мәмбетовлар Әжинияз шайыр образыныц оз концепцияларын усынды. К. Султанов талантлы, дана шайыр- лыц сөзге шешенлигин, халық ушын гүресшецлигин, қозғалац- шыл руўхын, белгиледи. К. Момбетов оныц данышпанлығын, қаҳарманлығын ашып берди. А. Садықовта Әжинияз өз дәўири- ниц алдыцғьь көз-қарасқа ийе илим-ҳикметли, гүресшец пер- зенти екенлигин көрсетти.Т. Қайыпбергенов Бердақтын мәрт ҳәм қаҳарман шайыр екен- лигин атап өтти. Бердақ образыныц Садықовлық концепциясын- л.а ол данышпан, гүресшец шайыр, ақыллы халық көсеми сы- патында көринди. Ж . Муратбаев ҳәм А. Султановлар да шебер- шк пенен образлар дөретти, олар жасаған образлар еле арнаў- лы үйрениледи: өзлерине ылайық жоқары баҳаларын алады.К. Мәмбетов Ысмайыл, Орманбет, Жийен образларыныц ҳәр биринин тарийхта өз орны бар, қайталанбас тулғалар сы- патындағы концепциясын усынды.
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Қарақалпақ жазыўшылары жаратқан образл.арды Р. Джс ваньиоли дөреткен Спартак, А. Дюма жасаған Карл, Генрих Маргарита, А. Толстой томлаған Петр I, Л . Толстой жасаға Кутузов, Наполеон, Ю. Тынянов дөреткен Кюхля, ГрцбоедоЕ М. Әўезов жаратқан Абай, Айбек қәлеминен дөреген Наўайы Ә. Якубов жасаған. Улуғбек, П. Қәдиров дөреткен Бабыр, Ху маюн Акбар, И. Есенберлин жаратқан образлар менен де са лыстырмалы үйрениў арқалы да образлардыц көркемлик дәре жеси белгили болады. Қарақалпақ жазыўшылары да прототип лерди образларға айландырыўда олар ҳаққында тарийхый шын лық сақланган дереклерге көркем қыял жәрдеминде дөретиў шилик қатнас жасап, көркемлик қуны жоқары образлар биня етип атыр. 'Әсиресе, бир образдыц бир неше концепциясыныц жараты лыўы тарийхый романныц жанр сыпатында раўажланыўьи тастыйықлаўшы қубылыс екенлиги мәлим. Қарақалпақ тарий хый романында Ерназар образыныц Қайыпбергеновлық, Сул тановлы_қ, Садықовлық, Әжинияз образыныц Сулгановлық ҳә\ Мә.мбетовлық концепциялары ҳаққыпда пикир жүргизиўге бо лады.Айрықша Ысмайыл султан, Тынахмет султан, Орманбет бий Жийен жыраў, Мүйтен ,жыраў образларыныц дөретилиўи дық' қатқа .миясар .қубылыслар болды.Т. Қайыпбергснов дөреткен Қумар ана образы тек Түркистан халықлары одебиятындағы ғана емес, пүткил жәҳән халық лары әдебиятындағы орны айрықша образлардыц бири екенли- ги анық.Тарийхый шығарма дөрстиў ушын жазыўшы өзи сүўретле- мекши болған дәўирдиц тарийхын изертлейди, тарийхый шын- лықты таўады. Енди ол өз көркем қыялы жәрдеми менен та- рийхый шынлықтьь- көркем шынлыққа айландырады.Тарийхый шынлықты көркем шынлыққа айландырыўда жа- зыўшы тарийх сақлап келген барлық фактлерди ала бермейди, танлап киргизеди. зәрүр емес деп тақлаған фактларды көркем шынлыққа енгизбей таслап кетеди, гейпара фактларды ўақыт ҳәм орын бойынша өзгерислер қосыў арқалы көрксм шынлыққа ендиреди, усылар менен бирге өзи көп ғана фактлар қосады— қулласы, өзиниц дөретпесинде өзи сөз етип атырған дәўир ҳақ- қында пүтин, белгили бир жуўмақлар шығарылған шынлықты баян қылады,-Әдёбият теориясында көркем шынлық ҳаққында көп ғанз цикирлер айтылған, жуўмақлар шығарылған. Өзбек алымы II. Худайбергецов өзнниц «Турмыс шынлығы ҳәм көркем образ» деп аталған арнаўлы изертлеў жумысындэ көркем шынлык
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к\'былысын былайынша түсиндиреди; «Қөркем шынлық—жәм- лсстирилген, типиклестирилген, образлы жуўмақластырылған, эстетикалық қайта исленген, мағызы шағылған турмыс шын- лығыиын сәўлеси», (228, 63). Демек, илимпаз ульгўма көркем шығармадағы турмыс шынлығынын сүўретлениўин түсиндире- •ди, көркем шынлыққа тән тийкарғы белгилерди атап көрсетеди.Әлбетте, тарийхый романда көркем шынлық та улыўма шы- ғармалардағы көркем шынлыққа тийисли тәреплердин барлы- гына ийе болады.Тарийхый дөретпелерди изертлеген илимпазлардын гүлләни де өз мийнетлеринде тарийхый шынлықтық көркем шынлыққа айналдырылыўы туўралы белгили дәрежеде өз пикирлерин жүзеге шығарған.Қазақ алымы Ш . Елеўксновтын. «Фольклордан роман-эпо- пеяға шекем» деп аталған монографиясында қазақ тарийхый романларында көркем шынлық дөретилиўи туўралы. изертлсўши өз пикирин билдиреди: «...тарийхый романда көркем шынлық б^лек-бөлек фактларды бир-бирине жабыстырыў, ҳәр қыйлы дсреклер ҳәм ҳүжжетлердин дәллигине көзеиз еликлеў арқалы жузсге шығарылмайды, ал көркем қыялдын, фантазияныц, ҳадийселерди автордын шебер түсиндириўинин еркин пәрўазы арқалы пайда болады. Жазыўшынын хызмети, сөзсиз ҳәр қый- лы, көбинесе, қарама-қарсылықлық болған дереклерди, факт- ларды қайта ислеўден ибарат». (59, 233).. Бул жерде илимпаз тарийхый шынлық пенен көрксм шынлықтын қарым-қатнасығы, дсреклерди пайдаланыў, көркем шынлық дөретиўде жазыўшы- ньщ. қыялынын орны мәселелери туўралы баҳалы пикирлер айтқанлығы сезиледи, шынында да, илимпаздын ой-жуўмақ- ларын қуўатлаўға болады, тарийхый шынлықтын гүллән факт- лаоы көркем шынлыққа киргизиле бермейди, көркем шынлық жаратыў ушын жазыўшыньщ көркем қыялы еркин ҳәрекет етиўи зәрүр.Тарийхый шығармадағы көокем шынлыққа илимпаз Л . II. 'ллександрова да өзинин изертлеўлеринде анықламалар берип неткен еди, бул алым да тарийхый романларда тарийхый шын- лықтық көркем шынлыққа айландырылыўынын өзгешеликлерин ь-лгилеп бериўге умтылды. Ол өзинин мийнетлеринде көркем 
)г.ынлыкты былайынша тусиндиреди:«Көркем шынлық-тарийхый дәллик пенен көркем қыялдын синтезинен (бирикпесинен—Ө. Ҳ.) ибарат. Көркем шынлық— квркем өнердин идеялық мазмунынын тийкары, ол тарийхый лоллик пенен көркем қыялдыд синтезинен ибарат, онын жәр- деминде автор турмыс қубылысларын ҳәзирги заманнын ал- дықғы идеялық позициясынан баҳалай отырып, көркем образ
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дөретеди. (7, 315—316). Сонын. менен бирдикте, көркем шь лыкта болмьгс қубылысларынын типиклестирилетуғынльЦ онын тарийхый раўажланый нызамлылыкларынын ашыла1 ғынлығы, өтмиштин бахаланатуғынлығы жөнинде де автор кирлер билдиреди. (7, 43).Ҳақыйқатында да, тарийхый романнын жетик қәнигеле^ нин бири болған бул илимпазда рус эдебиятындағы романЛ негизинде көркем шыплық қубылысын түсиндирип, онын нсг| ги белгилсрин де көрсеткен. Илимпаздыц көркем шынлык тарийхый шынлықтын типиклестирилетуғынлығы, көркем зергсринин фантазиясы белсенли ҳәрекет ететугынлығы жөн« деги жуўмақлары менен келисийге болады. Лекин, онын Н  рийхый дәллик» атамасы туўралы ойланыи кнриў зәрүрли, к« кем шынлық тарийхый шынлық тийкарында дөрейтуғынлығ1] мойынлаў мақсетке муЎапық. Сондай-ақ, көркем қыялы улг ма. абстракт емес. ал белгили бир жазыўшынын қыялы екғ лигин де белгилеп өтиў дәркар, демек, көркем шынлық улг ма, абстракт емес, ал қандай да бир жазыўшыньщ шығармасг дағы көркем шынлык болып табылады.Солай етип, қарақалпақ тарийхый романларында көрк< тпынлық-тарийхый шынлЪщ пенен белгили бир жазыўшынг көркем қыялынын бирикпеси, қызығыўшылық пенен оқый/ бул тарийхый дөрстпенин әдебиятта өз орны бар екенлигин би| диреди.О. Бекбаўловтын «Беруний» романында да тарийхый шы| лықты көркем шынлыққа айналдырыўда жазыўшынын к« кем қыялы белсснди ҳәрекет кылғанлығы мәлим. Беруний н! саған дәўир, урыслар, қан төгиўлер, қурбанлар, қуўдалаўлаГ саўда-сатықлар,—қулласы сол әсирлердин мазмунын қураға ўақыяларды сүўретлеў арқалы автор кйркем шынлық жарат! ды. Шығарма гарийхый—өмирбаянлық дөрстпс болғанлықта! онда бас қаҳарман Бепунийге катнасы бар ҳәдийселсрди сч ретлёўге автордын негизги итибары қаратылған. Берунийд| туўылыўынан, онын шаҳ сарайына апарылыўы, Африг медр сесинде тәлим алыўы, илимий изленислери көркем. шынлық^ шебер сәўлелендириледи. «Африг медресесинин талиби» бөл минде Берунийдин билим алған дәўирлерин сүўретлеўши дь| қатқа сай эпизодлар бар. Мәселен:' Әбиў Насыр дамоллгГ Муҳаммедтиц жордемлери, онын устазы тәжирийбе өткергеш ықлас пенен қатнасыўлары (30, 26). «Қыят қаласында ашылғ Амеоика» деп аталған бөлимде де Берунийдиц илимпазлық кеплигин сүўретлеўге айрықша дыққат берилген. (30, 33—2 «Жыйналмай калған армилла» деген темадағы эпизод та қ5| зықлы (30, 39—47).
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Көркем шынлықта баянлаўшылық мазмунға ийе орынлар да аз емес. «Қәрўан дарсанға шегирилди» бөлиминде он еки бет даўамында тарийхый мағлыўматларды баян етиў орын алған- дығы көринсди. (30, 92— 103). Әлбетте, тарийх мағлыўматлары қысқа ғана ҳәм мақсетке бағдарланған ҳалда берилгенде көр- кем шынлықтын қуны артатуғынлығы анық. Лекин, өтмишти қурғақ баянлаў менен көркем шь/нлық дөретилмейди. «Сүйин- ши» бөлиминде де жазыўшы Гулустин қаласынын тарийхын баянлаўға қызығып кетеди. (30, 168— 169). «Таслар концерти» бөлиминде де баянлаў басым болып кетеди. (30, 151 — 158).«Бозатаў» романында да көркем шынлықта бираз кемши- ликлер де дыққат аўдарады. Шығармада көлемли баянлаўлар да орын алып кеткен. Автор дәўирдиц тарийхын баянлап бериў менен бзнт болып кетеди. (136, 77—79). Бунда Қоцырат хал- қы, Қоцырат ханлығыныц аўҳалы, Атамурат ханнын жағдайы узақ түрдр баян етиледи." 1859-жылғы тарийхый шараят та усындай қурғақ баянлаў- лар арқалы бериледи. (136, 104— 109). Бунда да Қоцырат хан- лыгындағы сиясий жағдайлар, Пана хан ҳәм Атамурат ханныц ҳарекетлери, молла Пирим ҳәм Өтепбергенниц ислери ҳаққын- да хабарлаўлар орын алады.Романпыц 156— 158 бетлеринде де усы сыпаттағы эпизодлар бар.Көркем шынлықта тарийхый шынлықтыц ец тийкарғы то- реплери көркемлик пснен, жанлы тутрде сүўретлснгсн сайын оныц баҳасы артатуғынлығы тақыйық. Қөркем дөретпе .болған- лықтан эпизодларда қызықлы ҳом тәсирли ўақыялар сәўлелен- дирилген сайыи оқыўшыға тәсири аргады. Илимий изертлеў- лсрдсги тәризли қурғақ тил мснен берилген баянламалар, тарий- хый ўақыялар ҳаққында хабарламалар көркем шынлықтыц көр- кемлнк дәрежесин төменлетеди.«Бостансыз бүлбил» романында тарийхый шынлықтыц көр- ксм шынлыққа айландырылыўы, тарийхый дереклер тийкарын- Да көркем шынлықтыц раўажландырылыўы мәселесип үйрсн- ғенде дыққатқа ылайык эпизодлар бар. (201, 214—227).Арзы аталықтыц жүйрик атларға ышқыпаз болғанлығын Дсрсклео тастыйықлайды. Тек ғана Аозы емес, сол дәўирлерде көпшилик беглер шапқыр аттыц шайдасы б.олған. Қулмурат Қурбаналы улыныц «Бектин көк аты» қосығындағы:
«Арзы шапты Бөртс билен Ушқыр көк,
Ушса көздиц гайып дорьяда сәмек». (188. 47)Дегеп Қотарлар да буны толықтырады.
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1£рназар алакөздин өлимин сүўретлеуши эпизодлар да р манныц табыслы дөретилген орынлары екенлиги белгили. (20' 164— 166).Ьул көркем эиизодты Т. Қайыпбергеповтын «Түсиниксизле; романындагы Ерназардын қаза табыўын сүўретлеўши эпизо. лар меиен салыстырыў арқалы да жазыўшынын шеберли мәлим болады. Т .Қайыпбергеновта, А. Садықопта өз кврк қыялы жәрдеминде дыққатқа ылайық эпизодлар дөрегкё Л. Садықов, озине дейинги көркем сөз усталарын қайталама лы, қәлем ийеси сыпатында өзинше көркем шешимге келед: Ерназардын өлими ҳаққында тарийхый шынлық күтә қарам қарсылықлы. Т. Қайыпбергеновта бул тарийхый шынлықт өзинше көрксм шынлыққа айналдырған болса, Бердақ шайы да өзиниц «Ериазар бий» дәстанында өз пикирин жүзеге ш гарған болса А. Сздықовта романда өзине гана тән ой жуўм ғын береди.Романда Бердақтыа өзи дөрстксн «Айдос баба» дәстаны гойда халыққа айтып бериўи дс көрксм шынлықтын дыққатқ; миясар орынларынан болып табылады. (201, 109— 112).Буны жазыўда жазыўшынын көркем қыялы унамлы ҳәрекс етеди. ' |К. Момбетовтын «Бозатаў» романында да 1858— 1859 жыл лардағы халық көтсрилиси, улыўма сол дәўирдиц тарийхы шынлығы автордыц көрксм қыялы менен көркем шынлыққа ай налдырылған.Бозатаў көтерилиси туўралы илимий изертлеўлерде де, көр' кем шығармаларда да, легендаларда да фактлар көп. Ж азыў< шы сол фактларды тяцлап алады. К. Мәмбетоп көтсрилистшш басланыўында Атамурат ханпыц әскерлсриниц зорлығына қар-1 с,Т|Г бас көтергсн Сапаргүлдиц ҳорскегин сүўретлсў менсп көр-Я сетеди: «Атаққа шыққан Сапаргүл сулыў Сейдабулла қыяттытщ келини еди. Күйеўи Кеўлимжай ац аўлаўға кеткен. Атасы Сей- дабулла төсск тартып жатырған аўырыў. Есирип кеткен нөкер- лердиц бирсўи Сапаргүлге зорлық жасамақшы болған. Ҳүж- даны с\ттей таза, арыў келиншек—әскср менсн әдеўир айқа- сып жүргенде, сонынан ергенектиц ернегииде турған темир жабаны алып, нөкерлердиц қарнына түйрей берген. Екинши, үшиншисин де усылай қулатқан... Ец соцында енеси Бийби- айша кемпирдии:— Ҳалқым-аў, бул не бийбастақлық?!— дегсн сөзи зорга!еситилген.Сапаргүл жекке жүрип-ақ әскер менсн әдеўир алысыпты.'; Ец ақырында, нөкерлер оны атып өлтирипти. Буған қаны қыз-1 ған халық бирден көтерилип кеткен, Кими темир жаба, кими
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Оел кетпен, балта алып әскерге қарсы топылган. К«п адамлар влген. Оттай алысып кеткеи аламан мылтықтыц сестинен де айбынбағак. Арада быған-жыған саўаш баслаиып кеткеи»., 
(136, ПО).Д\инекен, көрксм шынлықтын күши! Сөз шебсри тарийхый фактты көркем қыял жәрдсминде жанландырады, халық қоҳәр- щ  суўретлейди, миллетгин мәртлигин береди! Саҳра жолбарыс- 
л а р ы  киби гәзепли бозатаўшылардын улы да, қызы да ар- 
н а м ы с ушын басларын өлимге тигип шығады. Шынында да, ■ .үждансыз наданлардыц бийорын қылўалары халық көтерилис- лерин келтирип шығады.Романда Муҳаммед Пананын Қоныратта хан болыўы, Хий- үа хапына қарсы қозғалан көтериўи-, түркменлердин Лтамурат ханнан нөкер әкелиўи, Бутаков басшылыгында руслардын ке- лиўи, Бозатаўда халық көтерилисинин басланыўы, Пирим менен Әжннияздын оған басшылық қылыўы, көтерилистин сатқынлар- дын қыянепиилиги арқасында женилиске ушыраўы тутқын- лар. Қоцыратта Муҳаммед Панадын женилиўи—қулласы, та- рий.хый шынлықтын бизин доўиримизге сақлап келген факт- лары көркем шынлық қуры.мына енгизилгенлиги мәлим.Әсиресе. қыянстшилердин қурбаны болған көтерилисши- юрдин жекилиўин суўретлеўши эпизодларда қайғылы ҳәдий- селер анық-анық көрсетиледи.Эжинияз шайырдын өзинин «Бозатаў» дөретпесинде де сол ҳәсиретли ўақыя көркем сәўлелениўин таўған сди:

*— Сәҳәр ўақта қырлы дүпен атылды,
Бенде болып түстим, қолым шатылды,
Пеоийдек қыз шоры болып сатылды,
Кзнийзлкк басына түсти, Бозатаў.Қала бузып түркмен бағрым дағлады,
Кимсени дупенлеп. кимди бағлады, ’
Сенде көп мусылман углы йығлады,
Васына қыямет түсти, Бозатаў.

Кнмсә шаҳийд болды, жандын айрылды,
Кнмсо гәда болды, малдын айрылды.

Кнмсә көзи күнкарыдан айрылды,
Ьасына мүшкил нс түсти, Бозатаў,» (24, 27— 28).Шайырдын шығармасында тарийхый шынлықгын өзи усын- Дай көркем шынлыққа айналдырылған.Романда да усы тарийхый ҳәдийсе көркем эпизодларға ай- палдырылганлығы белгили; «Усы ўақытта Гәний мәҳрем ҳәр бнри гөш шабатуғын балтадай белине байлаған гилтлерин қо- •лына алып, тасырлатып дәрўазаны аша баслады. Дәрўаза,
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ашылғанан кейин моҳрем жийрен аттын үстинде турған Досыл бақсы, оныц аррырағында узақтан қап-қара думандай болыг жайылып кеткен есапсыз оскерди көрди. Досым: |— Буйрығынызды орынладым, жүзбасы аға!—деп ғаиа үл герди. .Жерди ләрзеге келтиретуғын үлкен сес пенен ат туяқлары ныц дүбири даланы жацлатып, узақтағы әскер қуйыны қор ганға жақынлап қалды. Бул есапсыз дүбир, уйқыда жатырға* нөкерлердиц де қулағын шыцлатып, кими етигин, кими қылыш кими атын излеп жүргенде жаўдыц басы дәрўазага келип кир

кҮлкендарья, тециз бенен, Терменбес (Тербенбес—Ө. Ҳ.) таўы менсн Кегейли ҳәм Ксимниц аяғындағы пугкил кец алапта кө- шеди». (Й1, 510).Д"; В. Каульбарстыц дыққатын көллер, дәрьялар, халық жасайтуғын қара үйлер, ылай тамлар, адамлардыц кәсип кәри, шарўашылық, дийхапшылық балықшылық, ҳәттеки бағ-бақша- ларда қандай дарақлар өсетуғынлығын, пухарапыц қайсы үй кусларын сақлайтуғынлығы, Хийўа ханыныц шикәрға шыгыў- ларына дейнн тартады. Мәселен, 1865-жылы Есим бойларында хан саяты болғаплыгын атап өтеди. (81, 574—575).ген еди.— Уай-ўай! Сәррийп не қылып турсац, Ғәний аға! Дорўазаны бекитсец-о!—деп есикке кслип қалған үш-төрт пөкердиц де бир ден басы жумалап түскен еди.— Ж аў келип қалды! Ж аў!—Бозатаў қорғаныныц халқь бул зарлы даўыслардан гүциренип оянды». (136, 173).Солай етип, Әжинияз шайырдыц «сәҳәр ўақта қырлы дупеғ атылды» деп баслапатуғын шуўмағындағы қайғылы ўақыя ро маннан келтирилген усы үзипдиде өз соўлесин тапқанлығы мәЛИМ. I •Бунда сатқынлар сыпатында Ғәний менеп Досым аталады олардыц мәккарлық қылып, тойдан кейин уйқыда жатырға^ Бозатаў халқын ғәплетте қалдырып, сәҳәр пайытында душпан ға дәрўазаны ашып бергенлиги сөз етиледи. ^Көркем шынлықта бийгүнә қурбан болған халайықтыц аўыр аўҳалы да күтэ исснимли және аянышлы сүўретлснеди. (1 36 173— 174). Бул бетлер көркем дөретпениц ец тәсири күшли эпизодлары сыпатында дыққат аўдарады, тарийхый шынлықть көркемлик пенен сәўлелендириўши эпизодлар сыпатыпда бел гили.Жазыўшы А. Садықов «Бостансыз бүлбил» романында сүўретлсген дэўир тарийхын, халық турмысын, сол әсирдеги шәрт-шараятты толық елеслетиўде А. В. Каульбарстыц «Әмиў дәрьяныц төмени» («Нйзовья Амударьн» описание по собст пенным исследованиям в 1873 г). деп аталған, Санкт Пстербург та 1881-жЫлы шығарылған китабыныц өз орны бар. (81).А . Садықовтыц шығармасында, тийкарынан, қолдаўлы ҳәм мүйтен урыўларыпын өмири сөз стйлетуғын едн.А. В. Каульбарстыц илимий мийнетинде де мүйтен ҳәм қол даўлы урыўларыпыц турмыс тәризи, дийханшылық, жазлаў ҳәм қыслаўға көшиўлер, балық аўлаў, аўыллар, қорғанлар—қулла сы, сол дэўирдеги халықтыц үлыўма өмири ҳаққында қызықль< ц^ғлыўматлар орын алған. Әсиресе, қолдаўлы урыўы ҳаққын дағы мағлыўматлар дыққатқа ылайық. Ол былай деп жазады

А. В. Каульбарс мүйтен урыўыныц салыгершилик пенен шу- ғылланагуғынлығын, балықты калай аўлайтуғынлығы, қалай көшкенлигин толық жазса, қолдаўлы урыўыныц жүйрик атлары көп екенлигин де айрықша атайды (81, М 9). ,Солайынша А. Садықов дөреткен көркем шынлықты үйре- ниўде А. В. Каульбарстыц китабыныц өз орны бар, себеби ол сачхатшы сыпатында тап сол әсирдс халық арасында болған, нз көзн мснен көргенлерин қағазға түсиргеи, ал бул қубылыс кутә ба.ҳалы.Демек, А . В Каульбарстыц мийнети тарийхый дерек сыпа- тыпда өз орнына ийе екснлиги мэлим.А. В. Каульбарс жазлаўдац қыслаўға көшиўдиц күтә сал- танатлы рәўиште өтетуғынлығын, скеўиниц арасы онша қашық болмаса да. көшиў байрамға айиалып кететугынлыгыи, өзи нэўппрдиц аяғында усындай бир ҳәдийсениц гүўасы болғанлы- ғь1н жазады; «Көшетугын күни, дәстүр бойынша, ҳәмме жақсы .'шпас.парга оранады ҳәм байрамлардагыдай безенди; аўыл гүл- лзн дәскеси менен эсирлср бойы қэлиплескён үрип-әдетлерди ■ сақлап ярым шақырымдай-ақ жерге көшсди». (81, 545). Тап усы бетте Тсрбенбес төбешиги әтирапындағы 50 ден аслам мҮтснлердиц қара үйин және Сары жап жағасындағы қол- Даўльтлардыц 234 үйин де атап өтеди.Илимпаз дийханшылыққа да айрықнга дыққатын қаратйды, ағ.бпйдай, қ.арабийдай, салы, тары, жүўери, жоцышқа, пахта, ГҮ' ки, зығыр, мәш, пыяз, гешир, қаўын, ғарбыз, қабақ егету- гынлығын да бнлдиреди. (81, 543).Жуўмақлап айтқанда, А. В. Каульбарстыц китабы жазыў- 11Г!‘! А. Садықов сэўелелендирген дәўир жөнинде ҳәр тәрсплеме 'Ж ‘Лы маглыўмат бериўи менен баҳалы.А. Садықов романында сгинди шегиртке жеп кетиўи сөз :'тиледи. (201, 234-240).-.А. В. Каульбарстын мийнетинде де бул туўралы мағлыўмат аҚланып қалған. (81, 554).
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А. Садықовтьщ романында көркем шынлыққа айналдырғг тарийхый шынлық сақланын қалған дереклердин бири сып тында, әсиресе, халықтын. турмыс шараяты .ҳаққында жаз« ыағлыўмат бериўши бул мийнет оғада дыққатқа' ылайық.«Посқан ел» эпопсясыида коркем шынлық дөретилиуин у репиўде де бир қанша сын пикирлер көрсетиўгс туўра келед«Минарасы бийик мәскеў» бөлиминде баянлаў көбире берилип ксткен, шәҳәр, патша узақ тәрийп стиледи, Елмург шейюн де тарийхқа байланыслы күтә көп сөйлейди (13 204—2111. ( ?«Орыс ели» бөлиминде де ҳәммеси қайта-қайга тэрийп щ лынады, саўғалар да, бөлимлерде сөз етиле береди. (137, 19 204). «Қонақта» деп аталған бөлимде де узақ ■ суўретлеуле^ бёрлық қубылысты ҳәр тәреплсме сөз қылыў ушырасады (13* 212—224). Көркем шынлықта тарийхый мағлыўматларды баяг лаўга бир қанша дыққат күшейтилип жиберилгеплиги мәли болады. Әлбетте, тарийхый роман болғаннан кейип бундай ма лыўматларды бериў жүдә зәрүрли екенлиги даўсыз. Бирақ т олардық узыннан—узақ баянлаўлар көркем шынлықтын бақ сын төменлететуғыны сезсиз. «Елшилер» бөлиминде де «Шал кийиз» жыраўдын тилинен баянланғап тарийхый ҳодийссле ҳаққында да усы пикирлерди айтыў мүмкин.«Елши Петр Тургенев» бөлиминде де елшинин султанғ ақыл айтыўлары хызметкер, жигит Оспаннын қымыз қуйылға кееени дәслеп кимге созарын билмей албыраўлары да көркем лик дәрежеси орташа орынлардан екенлиги анықланады. (137 235—243). «Швед атланысы» бөлиминде де баянлаўлар бери.т ген. (138, 471—479).Әлбетте, бундай нуқсанлар^ пүткил эпопеяда көркем шын лықтын баҳасын түсире алмайды. «Посқан ел» көлемли шы ғармасында әсирлерди қамтыған тарийхый шынлық шеберли пенен көркем шынлыққа айналдырылған. X X  әсир әўлады уза өтмиште жасап өткен мәрт бабаларынын қаҳарманлыққа толы тарийхын сәўлелендириўши көркемлик дәрежеси жоқары шығар маны қызығып оқыйды. .Тарийхый шынлықтын кейинги дәўирлерге жетип келгеи барлық факты көркем шынлық қурамына енгизиле бермейдн Эзинин дөретпеси ушын керексиз деп есапланған фактлары жазыўшы таслап та кетеди. Қарақалпақ-рус қатнасықларына гийисли архивлик ҳужжетлерде Т. Қайыпбергеновтын «лдаман бий опсанасы»нда көркем шынлыққа айналдырылған тарин хый шынлықтын көп ғана фактлары сақланған. Маман басла ған қарақалпақ елшилери — Полат жасаўыл, Маман шайық Мурат шанық улы (олардын хызметкери де бар), Дмитри

Гладышев пенен бирге атлдпып кеткеннен кейин, Оренбург- та қалған Абдулла шайықты унтер-офицер Гордеев ҳәм Ман-сур ' дилмаш пенен қосып олардын қасына басқа да қара калпақларды — Бабаназар батыр, Баҳадыр (Сағындық) ба- ,'ы"р Санший шайық ҳәм Айдерек бийлерди қайтарған, Гор- аёсв пснсн Мансур дилмаш қарақалпақлар арасыпда болған, Мурат шайықтын қабыллаўында болған, оныц үйинде жаса- ған Қайып ханға барғая, Дәўлетбай батыр менен ушырасқан, улыўма көп ғана ҳодийселер болған, булар ҳаққында унтер- офицер Гордеев пенен дилмаш Мансурдыц 1743-жылы 2-ноя- брьде берген көрсетпелеринде кен айтылган (86, 563—572). Әлбетте, бул факт оғада баҳалы тарийхый ҳәдийселер жөнин- де қунлы мағлыўмат береди, дәўирдин тарийхый шынлығын характерлейди. Лекин, жазыўшы өзинин романында бул факт- гы — Гордеев пенен Мансурдыц қарақалпақлар арасыпда болыўын сүўрстлемеген, тарийхый шынлықтын бул фактын көркем шынлыққа киргизбеген. Спартак образында оныц руўхландырыўшылық тәсир ете алатуғын ғайратлы инсан бол- 
1 анлығын көрсетип бере алған. Көркем шынлықтан бундай мы- салларды көплеп келтириўге болады. Спартак образыныц көркемлик дорежеси жүдә жоқары.Образдыц табыслы жаратылыўы ушын тарийхый шынлық- та сақланған прототиплердиц тийкарғы вҳмийетли роль ойна- ганлары романларға киргизилиўи шорт болады. Бул шәрт орынланбаған жағдайда көркем дөретпенин куны да төмен- лейдн, образлардын көркемлик дэрежесине де кери тәсир жа- сайды. Буны Т. Қайыпбергеновтыц тарийхый дөретпелеринде проготиплер негизйнде образлар жасалыўында да байқаў мүмкин. Бул қубылыс «Бахытсызлар» романыныц бас қаҳар- маны Айдос ҳэм оныц инилери Бегис жоне Мыржық образ- лары, сондай-ақ Есенгелди образы жаратылыўында мәлим болады. Себеби, тарийхый шынлықта бул қаҳарманлар менеи бнр қатарда Майбас, Турым, Мырзасейит сыяқлы адамлар Ҳэрекет еткенлиги дереклерде қайта-қайта тастыйықлаиады. Мысалы:

«— Ҳажыкелди углы Султан,
Андын Андос, Майбас туўған...» —

дсп жазды Бердақ өзинин «Шежире»синде (37, 289).Тарийхшы илимпаз Онғарбай Юсуновтьщ «Жэнпбек ба- тыр, Мамап батыр, Мурад шайық Әзийз баба, Қоразбск бий Уталық» деп аталған Хожамурат ҳәм Тәремурат суўпылар ямаса «Майлы шецгел» өт.мишинен дереклер» деп аталғзц•--199 3332
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изертлеўинде де Майбас ҳаққында жазады: «Қоныратлыла| Хийўа хаплығы сорамына орналасыи қонысласып болған со ғ;эп жыллардан ксйпн Султан бин әлемнеп өткен, оныц елг басшылық хызметлериц баласы Майбас батыр да белгил бпйлик дорсжеден минәсип болған. Қөп жыллар өтпей-а| Майбас бпйдец бийлик хызметлери Айдос батырға өтке' (235, 76).Қарақалпақ тарийхый романларыныц дөретилиўинде ке!| найдаланған. легендаларда—рәўиятларда да Майбас би ггуўралы қызықлы фактлар сақланып қалған. Мэеелен: 1962 жылы шыққан «Қарақалпақ халық легендалары ҳәм анекдо' лары» атлы китапта мынадай мағлыўматлар бар: «Қарақа^ иақ халқы ата журты Түркистаннан көшип кслип, Хорез, жерине орналасып отырған ўақытта Майбас бий деген адаа| ел басқарып, соц ол аўырыўға шаталғ.аннан кейин оныц ор| нына Хийўа ханы тэрепинен Есенгелди бий дегеп келсди (107, 81). Бул орынларда Майбастыц Айдос ҳәм Есенгелд дсн алдын ел басқарып, бий болғанлығы айтылады. Усы кк тапта Майбасқа байланыслы тағы да қызықлы ўақыялар туў  ̂ралы да сөз болады: «Есенгелди бий халықтан аўыр са;: лықларды өндирип жүрип, Айдостыц ағасы Майбас бийди үйинс қонып отырғанда, асылған там.ақты өз қолы ме неи жемей, Майбасқа аўзына салдырып, жаца туўғац бала:) дай, арқасына тонын жаўып, не дссе соны тайыплап, дәлби пеклсп хызмет етип жүргениииц үстипе Турым бийдиц әкес; Аймурза бий Айдосты алын келип, сырттан:— Ағацныц ислеп атырған исине қара, аўқатты өзи же гепдей Есеигелдипиц қолы жоқ па? Я адамға ҳүрмет еткеии- нкц мәниси усындай бола ма? — дейдн.Усыннан кейин Айдос етине бурыш жаққандай намысг келип, қылышты қолына алып, өзиниц ағасын шаўып тасла- йын деп умтылғанда, Аймурза бий арага түснп, Айдостыц ашыўьш еорап, жарастырады», (107, 82). Демск, аўызеки дө- ретпениц бул орынларынан Майбастыц ғана емес, Айдос жэпе Есснгелди мепен бирге, Турым бийдиц атасы Аймурза бийдиц де прототиплерин-с тән тийкарғы мипез-қулқы белгилери туў ралы мағлыўматлар алыўға ҳэм бул характерли тәреплердн образлар дөретиўде көркемлик пенен пайдаланыўға болату- ғыилыгына даў жоқ.Усы рәўияттыц өзинде Майбас туўралы тағы бир факт берилген: «Хийўа ханыпыц қусбегиси халықтан зәкат аламан дсп жүрип, Майбас бийди урып, қорлағанда, онын Мыржық, Бегис дегсн Айдос пснен қаналас инилери «Хан қусбегисине халықтан зәкатты урып, жылатып алсын деп пе?» дейди де
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ларына мннип қылышын белине байлап, қарсы шығады 7107, 83).' 5 уЛ у.ншдидец көринип турыпты, Маибас бии бул сапары хшнық қусбегисннен хорлық көреди. Бегис пенен Мыржық бүнхай зорлық-зомбылыққа қәҳәрленип, бас көтерип шығады. 
Й е м е к ,  мәлим болыи тур, Майбастьщ Айдос, Бегис, Мыржық й--эне Есеигелднлердин өмириндеги орны гиреўли болган.Тек бул халық арасына тдрқалған әқгимеден ғана емес, басқа да тарийхый гуррицлерден Майбас деп аталыўшы та- рнйхый искер жөнинде көп дыққатқа миясар фактлар табы- лады. Мәселен:«Халықтыц басына аўыр аўҳал түсип турған усындай бир жаглайларда Хийўа ханына өзиниц ҳәр түрли ҳәрекетлери менен жағына алған Есенгелди моҳрем қарақалнақ мийнет- кешлеринеп жыйнаған салықларды жыйнастырыи, бир күни 

е а и н и ц  күйеў баласы Майбастын. үйине қонақ болады. Май- бас Айдостыц туўысқан ағасы ексн. Ал Есенгелди өзиниц ту- ўысқан қарындасын Майбасқа турмысқа шығарған. (100, 51). Ьул роўиягта Майбас Есенгелди мәҳремниц күйсў баласы екенлиги айтылады ҳәм оныц Айдостыц ағасы екенлиги де тагьг бир мәрте тастыйықланады. Және де дэслепки үйренил- ген >тарийхый деректеги киби Есепгелди Майбастыц үйинде мийманда болыўы ҳом ҳоддсн тыс өрескил қылўалары, - оған Айдостыц ғозеплениўи сөз етиледи- «Ханныц еғт жақын мәҳ- реми ҳәм қайнағасы үйине қонақ болған соц Майбаста не 
т у р л ю ,  мал семизин сойдырып, иззеттиц барлық жақсы түр- лерин көрсетип, Есепгелдиниц басына еки көпшик, белине еки көшиик, .аяғына еки көпшик қойып, тамақты аўзына шайнап С2..(ганга шекем Есенгелдиниц хызмети ушын тик турған.Усы мәҳолде Майбастыц душпанлары Айдостыц үйине бзрып, ҳәр түрли ҳийлелик сөзлер менен алдап,- Майбастыц к.меген нслерин бирим-бирим айтын- шағынып және Майбас- т ■ қарақалпақлардыц арыц .а-стына (аяқ астына — Ө . Ҳ.) б -ҳапын айтады.Бурыннан жаманлаўы қанып жүрген ҳәдийсегс Майбас- т >:ц мына қылған иси қосымша болып, Андостыц шашы тик .урып, түри бузылып, қарыў-жарақларын асыпып, Майбастыц \ ине атланады». (100, 51У.Еолай етип, бул деректе Айдосқа сөзди жеткериўшилер ■’ -айбастыц душпаплары дсн улыўма айтылады, оўелги рә- уиягта Турым бийдин океси Аймурза бий деп анық аты атал- ғанлығы мәлим. Улыўма Есенгелди менен Айдостыц арасын- дағы қарама-қарсылықтыц бир түйини усы Майбасқа байла- иыслы болған, аға-инилер трагедиясында да оныц қатнасы
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бар. Легендаларда бул туўралы қайта-қайта сөз болады. М» салға:«Султамурат бийдин Айбас, Майбас, Айдос деген үш ба дасы болады. Майбастын еки баласы болады. Үлкени -  Мыржы1у, кишкенеси Бегис». (100, 68).Бул рәўнятта Айдослардын әкесинин аты Султамура деп бериледи, ал онын үш баласы болған деген пикир де көр сетиледи, Бегис пенен Мыржық Майбастын перзентлери екеь лиги атап өтиледи.Тағы бир тарийхый деректе де дыққатқа ылайық фактла қалған: «Айдостыд Бегис, Мыржық, деген еки иниси боладь Олар екеўи де Айдосгын ағасы Майбастын балалары болға1 Майбас өлгеннен кейин онын ҳаялы балаларына: «Бийлик -  сенлердики, сеплердин жаманлығыныздап бийликти мырзағ алын кетти», — деп ғыжақ берген. |Усыннан еки бала Айдо пенен мәлеллессди». (100. 33).Бул мысалдан мәлим болып тур, Майбас Дүньядан өткен иен кеййн онын өмирлик жолдасы Бегпс пенсн Мыржықтть Айдосқа қарсы қояды.Жуўмақлап айтқанда, тарийхый дереклердин ҳәзирги дэ ўирге шекем сақлап келген мағлыўматларын үйрениў бары сында, тарийхта Айдос, Бегис және Мыржықлардыц қасында олар мснен оғада тыгыз байланыслы бир қаҳарман —Майбас болған, оныц сол замандағы саҳра трагедиясында өз орны бар, көпшилнк жумбақ ҳәдийселер, тарийхый шынлықгын қу| пиялары онын менен тиккелей байланыслы. Бердақтын «Ше^ жиреси»ндс де, тарийхшылардын илимий изертлеўлеринде де, фольклорлық дөретпелерде де онын исми жийи-жийн тилге алыиады. Демек, бундай тарийхта өз орны бар, образлары жар.агылған прототиплсрге туўрыдан-туўры қатнасығы бар,| тарипхый шынлықтын белгили қаҳарманыныц көркем шы- ғармадан сыртта қалып қойыўы көркем шыплықтыц кемис- лигин көрсетеди, образлардын жарлыланыўына алып келеди,.; Т. Қайыг.бсргеновтын романларынан бул тарийхый тулғаныц қалдырылып кетиўи тек баслы қаҳарман Айдос образынын ғана емес, Бсгис, Мыржық және Есенгелди образларынын да баҳаларыи түсирип тур, прототиплер толық романға киргизи-, лиўи, анығы, тарийхый шынлықтын көрнекли тулгалары об раз дәрежссине көтерилиўи зәрүр еди.Майбас сыяқлы тарийхта қалған, ромапларда сүўретлен- ген ҳәдийселердиц баслы қатнасыўшыларынан болғап, образ-( лары жасалған нрототинлер менен тәгднри сабақлас Турым бий, Арзы батыр, Мырзасейит тәризли қаҳарманлар да көр-1 кем шынлыққа алынбаўы арқасында жазыўшынын утылған-
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■1ығык сезиўге болады. Ақыры, бул адамлар әсирлер траге- 
ди ясы  сыпатыида әўладлар өкиниш пенен еске алатуғын ҳә- еиретли ўақыяларда ҳәр бири өз орнына ийе болған. Роман- нын сюжетине усы ҳәрекетлер киргизилгеиде, олардық образ- лары рауажландырылғанында қәлем ийеси тек утатуғынлы- ғы сөзсиз. Мәселен, Мырзасейиттии аты дереклерде умы- тылмай сақланғ.ан. ол Айдос бийдин идиралды перзенти, әзе- зүллик пенец шөлкемлестирилген, бир ушы Хийўаға, ҳийле- керлик сиясатқа барып тирелетуғын қайғылы қурбанлықтын 
т у ц ғ ы ш  қурбаны да ол болған, Мырзасейигтей ғошшақтын қыршын өлиминен сон ғана қан төгиспелер ҳәўиж алып кете- 
д и . Демек, эпнзодлық персонажлар ретинде болса да бул қа- ҳарман шығармаға кириўи керек еди.«Бдрақ, Мырзасейит деген Айдостық үлкен баласы Қор- ғанбай деген жерде Ақжағыстын бойында қус салыи жүрген екен, ол оны излеп таўып алады. Мырзасейит Мыржықтын түрип жамаи көрип, қусты таслап қалаға қарай қашады, Мыржық оныц изинен қуўады. Қалаға жақынлаған жерде изинсн жетип, найза түйреп, Мырзасейитти өлтиреди. Айдос- тыц баласы Мыржықтын найзасы тийип қулап, жан тапсыр- ғап жерге жерленеди. Ҳәзир Айдостыц биринши баласы өл- геп жеринде «Айдос қалапыц» қасында «Сейитшилик» деген үлкеп әўлийе бар». (185, 20).Бупда Айдостыц улын иниси Мыржықтын найзалап өл- тиргаш сөз қылынған. Тағы бир деректе де Мырзасейит туў- ралы мағлыўмат бар.«Лйдостыц Ырза, Төре, Мырзасейит дегсн үш баласы болған. Ец үлкен баласы Мырзасейит батыр ҳәм ақыллы жи- гит болған. Ол ац аўлап, қус салып, ел аралап жүреди екен. Айдостыц өзи менен туўысқан Бсгис ҳәм Мыржық деген еки иш:си болған. Бул еки иписи күштен, батырлықтан өз ўақ- тындз алдына адам салмаған жигитлерден есапланған. Мине, Айдостыц еки иниси менен Мырзасейит келиспей, барлық ў.а- Кьггта мәлеллесип, басы писпей, мереке-мейилислердс шеки- нисиц қала бергенлиги себепли, Мыржық пенен Бегис Қоны- рзт бетке, Турым бийдиц қарамағыпа кетип қалғап болады» (Ю0, 54).Рәўиятта Мырзассйиттиц Айдостыц үлкен улы екенлиги, омыц батырлығы, және ақыллығы, ацшылыққа, қус салыўға ьннқыпазлығы, Бегис ҳәм Мыржық пенен келисе алмағанлығы С6,з егиледи, олардыц Мырзасейит пенен аразласып, Турым Оийге кетип қалғанлығы айтып өтиледи. Соцынан Мырзасе- Оиттиц өз ағалары қолынан әрманлы көз жумыўы да өз сәў-
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лелениўин таўған: «Үлкен баласы Мырзасейит болса бурые ғы өзиниц әдети бойынша қус салып жүрген ўақты екен.Мырзасейит Қорғанбай деген қалыц тоғайлық ҳәм әўлғ йеликте қус салып жүрип, алыстан киятырған еки атлы ҳем  оныц изиндсги атлы әскерлерин көреди. Бул атлылардан қә ўипленип, Мырзасейит қашады. Буны көрген Бегис пене Мыржық оныц изинен қуўып, Сейитшилик деген жерде изи иен жетип, найза менеп шанышқылап өлтиреди. Ҳәзир ус( жер Сейит әўлийешилиги деп аталған. Себеби, бул 'жерг биринши болып Мырзасейит қойылған». (100, 55).Бунда Мырзасейиттиц әжели айқын сүўретленнп тур. Д е мек, тарийхый дереклерде ол 'туўралы көп сөз болады екен.Қөркем шығармаларда халық рәўиятлары берилгенд! де олардаи да Майбас туўралы да, Мырзасейит ҳаққында д;! мағлыўматлар .алыўға болады. Бунда Мырзасейит Айдос бий диц ец кишкене баласы сыпатында аталады, оны Қорғанба1 әўлийениц тусында Мыржық өз қолынан қьглышлап өлтир гени сөз етиледи. (201, 101).Арзы батыр ҳаққында да усы пикирлерди .айтыўга бола ды, себеби бул адамиыц .аты да халық оцгимелерипдс көг тилге алыпады, Мыса.ты:«Әскерлеринен айырылып қалған Бегис пепен Мыржьц ексўи уз.ақ жолға жүрип келип, Көк өзекке атларып салып жүзип жаца ортаға келгснде Айдостыц батыры Арзы баты|: жасырынып турып, буларды гөзлеп атады. Оқ Бегискс тийиЦ көзи тынып, аттыц басыц мецгере алмай, дәрьяныц ортасыпд; турғанында Арзы батыр барып, найза менец шанышқылат өлтирип, дәрьяға ығызып жибереди». (100, 56).Бупда Арзы Айдостыц батыры ҳәм Бегисти өлгирген адал сыпатында атап өтиледи.Тағы бир рәўиятта оныц Мыржықты өлтириўде де қатна сы болғанлығы туўралы да сөзлер бизиц дәўиримизге дейиг сақланып қалған: «Мыржық келипти дегснди Арзы батырл.а{ еситип оны өлтирип, геллесин апарсақ, \тлкен сыйлық аламы- деп ойласадьт. ...Оны Арзы батырлар өлтиреди. ...Ертециш азанда Арзы батырлар Мыржықтық геллесин Айдосқа алыг келген». (100, 74).Рәўиятларда Арзы батырдыц атынан айтылатуғьгн сөз лер дс аз емес: «Дәрўазаларды бекитип, ацлыўда жатқан Ай достыц әскерлери буларға бақырады:—  Ҳәй, Турым бийдиц ийтлери. Қейин қайтыцлар! Бол маса өлесиз!Аидос бийге туўысқан түўе, жети қайнағанда сорпасъ қосылмайтуғын бас әскербасы Арзы батырдыц бул гопн екг
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туўысқаннын (Бегис пенен Мыржықтық — Ҳ. Ө .) . ғәзебин бс- тер келтиреди (201, 101).Рәўиятларда Арзынық өлими жөнинде де айтылады. Мы-салы:«Айдостын геўдеден айрылған басы жумалап жерге тү- седи. «Кеқ кийим ггозбас, кенесли ел азбас» дегендей-ақ, журтсыз, кенессиз қалған Айдос саўытын шешип атырғанда, артында турған Арзы батыр «Уаҳ. екеўимиз де өлдик», дсп бас бармағын аўзына салып, оны тиси менсн жулып алған скен дейди». (100, 60).Усыган уҳсас фактлер басҳа легендада бар: «Бул ўаҳыт- та халыҳтық азатлығын Бегис пенен Мыржықтай болып қор- гаи жүрген Арзы батыр айрықша көзге түссди. Ол Айдостыц Хмнўа ханына сатылғанын тек өлср алдында ғана биледи. Усындай қорлыққа шыдамай, бас бармағын тислеп жульш алады ҳәм әрманлық пенен Хийўа қанишерлеринин қолынан лип кетеди. Тирилей қолы .артына байланып, көкирск сүйсги анжар менен тилинип, батырдын жүрегине муздай суў сер- . нледи (107, 86).Тарийхый дереклерде аты сақланып қалыўына қараған- ч, Арзы б.атырдьщ да романларда сүўретленген ҳәдийсслер- ле өз орпы аз болмаған. Тилекке қарсы, онын образы шы- зрмаларда дөретилмеген. Көркем шынлықта бул қаҳарман- а да орын берилмей қалған. Әлбетте, екинши дәрежели әҳ- ийстке ийе қаҳарманларды көрксм шығармаларға толық нргизс бсриў шәрт емес лекин бас орынларда ггурған тул- п ар  алыныўы мақул болады, себеби прототип тийкарында браз жасаўдын нызамлылықлары усыны талап етеди, образ- ар прототипти ҳәр тәреплеме сәўлелендириўи және оған .ойкес келиўи зәрүр болады.Әлбетте, көркем сөз зергери ГГ. Қайыпбергенов Маман, 'йдос, Ерназар, Қумар ҳ. т.б. прототиплерди шеберлик пе- ен образға айналдырғанлығы сөзсиз. Атап өтилген қаҳар- :анлар да усы образлар сыяқлы өз сәўлелениўин күтин тур.Кейинги жыллары Ж . Муратбасвтыц «Дығырық», (157), Шежиреииц шыбығы» (158), «Аққуўға оқ дарымайды» (159) ::ыгарм,аларында шсбсрлик пенсн образлар дөретилди. Әси- се, Қарақ батыр образы дыққат аўдарады. А. Султаповтын Дөхмет» ромапында Аллаяр Досназаров образын дөретти. (206).Әлбетте, тарийхый шынлықтын барлық фактларьщ көр- ем шынлыққа киргизиўди жазыўшыдан ҳеш ким қатац та- ап ете алмайды, фактларды тацлап алыўға, өзи зәрүр емес Деп есаплағанларын қалдырып кетиўге көркем сөз устасы-
39

www.ziyouz.com kutubxonasi



ныц толық ҳақысы бар. Бирақ та. қунлы тарийхый шығарма дөретиў ушын тарийхтыц еқ характерли фактларыи алыў ке- рек, ен зәрурли фактлардыц қалдырылып кетнлиўи көрке.у шыилықтыц дорежесии төменлететуғынлығы даўсыз. Т. Қа йыпбергеновтыц «Бахытсызлар» романында Айдос бий бао қарғац 1827— 1828 жыллардағы қарақалпақлар көтернлиси сүўретленгеи. Лекин, көркем шыилыққа бул котсрилистиц барлық фактлары киргизилмеген, соныц ишиндс, ец бир зә, рурли фактлар да көркем шынлықтан тыста қалып қойғ.ац лығы романға өз тәсирин тийгизгенлиги байқалады. Тариц хыц дереклерде — халық легендаларында, көркем шығармЭ' лардыц оасқэ да /гүрлеринде, илимий изертлеўлерде, Хийўа жылнамаларында бул көтерилис туўралы көп санлы мағлыў? матлар сақланып жеткен. Көтерилис пайытьшда қарақалпақ лар Қокырат қаласыпа тонылыс жасагаи. Романда бул факт толық сәўлеленбеген, тек Айдостыц өз жигитлерин Қоцырат: ка атландырганлығы туўралы бир гана эпизод бар. (92, 360 361). Ал Муҳаммед Агаҳийдиц «Риязу-д-довле» шежиресиндс бул көтеридис ҳаққында көп мағлыўматлар жазып қалдырыл- ған, соныц ишинде Қоцыратқа көтерилисшилердиц шабылы ўы жонинде’ де баҳалы дереклер бар: «Муҳаррем айыныц ек шсмби куни ол—Айдос өзиниц еки улы Ырза меиен Төрег» 300 жигитти баслатып Қоцырат қорғанын басып алыў ушьп атлапдырды. Бир иеше күннен кейип бул отряд Қоцырат қорганын қамады. Қоцырат қорғапыныц ҳәкими, ханға сыйлы Муҳаммед Яқып Мушриф дәрўазаларды жаўдырды, қорға- ныў бойышпа басшылықты өз зиммасына алды, минар ҳәм дийўалларға сарбазларды, мергенлерди қойды, барлық жергс найзакерлердн жиберди, ҳүжим қайтарылды, бирақ қорған- ныц ержүрек қорғаўшыларыныц бири дин жолында шейи1 болды жәнс қозғалацшылардыц биреўи дозаққа жол алды Бупнан соц саўаш песинге шекем созылды. Қейин ханымы: хызметкерлериниц «қаймағы» — Қутлымурат аталық, Ора: бий, Моллақораз бийлер Мушрифтиц рухсаты менен өз нө керлсрин басқарып мәмлекет душпанлары мснен урысыўгг шықты. Қылыш ҳәм пайзалар иске түсти. Қозғалацшылар өзлериниц бар күшин салыўына қарамастан саўашта бардан бере алмады, көпшилиги қырылды, қалғанлары тецизге қа рай жөн алды қашты ҳәм набыт болды. Ырза баҳадыр, әжа йыи жаўыпгер, тециз жагасыпда беккем турып алып қуўғын шыларды жибермеди, қашып баратырғанларды қутқарып оларды. белгиленген орынға жиберип турды. Бир гезде же цимпаз лошкердеп бир жигит елеспесиз ҳәм шаққан ғана қоз ғалацшыға жетип барды, оны найза менен шаишып, тенизп
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-аслады. Киши иниси Ырза баҳадырдын киши иннси Төре ба- чадыр цашып баратырғанда Муҳаммед Яқып Мушрифтид 40 жигиттен ибарат отряды тәрепинен тутып алынды... Төре ба- ■ адыр ҳәм оныц жолдасларын кисенлеп Яҳып Мушриф ат- тандырды...» (71, 131). Демек, көтерилистиц ец )әҳмийетли !зактларынын бири усылардан ибарат болған екен, лекин бул цада зәрүрли фактлар көркем шынлыққа киргизилмей қал- ?̂ ан. Егер де усы баҳалы факт көркем шыилык ҳурамына ен- ■ изилгенде оныц көркемлик дәрежеси де жоқары болар еди, 'бразлар жаратыўда да жетискенликлерге ерисилген болар :ди, тарийхый шынлықтыц ец әҳмийетли фактларын қалды- рып кетиўден көркем шығармалар тек уттыратуғынлығы мо- тим болады.Бул қубылыс «Түсиниксизлер» романында да сезиледи. 1855— 1856-жыллары қарақалпақлар шығарған көтерилисоғада үлкен тарийхый ўақыя болған. Көркем шынлықта көп ғана тарийхый ҳәдийселер қалып қойған. «Гүлшен-и-дәўлст» хроникасында да, илимий жумысларда да, халық легендал.а- рында да көтерилисшилердиц Хийўа ханныц саўда кемелс- рин тутқанлығы туўралы факт белгили. Бердақ шайырдыц «Српазар бий» достанында да бул факт бар:«Душпанықа саўда салды,Тоғыз ушын ғозийне алды,Киси асын қусбеги алды,Арыслан туўган Ерназар бий».
(37, 175).Демек, усы факт, көтерилисшилердиц Гөне Үргенишке барған фактлары қалдырылып кеткенлиги мәлим болады.Солай стин, көркем шыплыққа жазыўшьшыц фактларды гацлап алатуғынлығы, гейпараларын қалдырып кететуғынлы- ғы, лекин ец зорүрли фактлардыц таслап кетилиўи көркем шынлықта тарийхый—шынлықтыц ҳәр тәреплеме сәўлелени- ўипе нуқсан кслтиретуғынлыгы сөзсиз.Тарийхый шынлықтыц фактларын көркем пайдаланыўда жазыўшы ўақыт ҳәм орын өлшемлерине де өзинше қатнас жасаўға ҳуқықлы. Көркем шыгарма фактты көркемлик пе- иен қолланыўды талап қылады. Қолеген тарийхый фактты шы- гармаға киргизгенде жазыўшы өз көркем қыялы арқалы. об- разлы түсиндирер болсақ, «жан ендиреди», 1743-жылдын қыўында Лбылхайыр хан қарақалпақларды шаўады. Усы ша- Г»мўылда ол көплеген адамларды бенде етип алып кетеди, оллрдыц арасында Қоцыраттыц үлкен бийи Ырысқул да бар
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болады. Бул туўралы П . И. Рычковтын «Оренбург губерния-1 сынын топографиясы» китабында мағлыўмат бериледи. 'Гут.-Л қынлар арасында Абылхайырдын ези бенде қылған олардшя ханы Ырысқул... балалары ҳәм ҳаяллары менен бар еди^ Абылхайыр оны бир қанша ўақьгг өзиниц қолында услап ту рып, кейин журтына қайтарады, онын және келиўин талап1 етти, бул ушын онын ҳаялын ҳом балаларын алып қалды».! (199, 122). Усы факт романда «Маман бий әпсапасы» дө-1 ретиесинде де пайдаланылған, бирақ жазыўшы өз көркем| қыялы көмегинде факттын орнын ҳом ўақтын өзгертеди, сс- беби тарнйхый дереклердин взинде бул ҳәдийсенин — Ырые- қул бийдин қашан, қай жерде ҳәм қандай жағдайда тутқып] қылынғанлығы анық емес, тек улыўма сыпатламалар мәлим:| оныц сол жылы қыста, қарақалпақ үлкесинде бенде болғон- лығы белгили. Демек, анық емес қубылысларды анықлоў! ушын жазыўшы қыялы порўаз етеди. Т. Қайыпбсргенов усы] факт тийкарында өз романыиыц ен бир тосирли жоне қы- зықлы бетлерин жазған:«Қапталдаи бийдәрек үш ,атлы шықты.Бийдорск кнсилердип, көзинше өзлериниц аўыз алалығын,] көрсетпеў мақсетинде олар шоқланысты.Үшеўдиц ишинен қызыл рәпийда бетли, қара мурты] ски езиўинде турған, аўзы кемедей, кесесине өскен биреўи!қамшысыныц баўын шупагайына илдирип, Ырысқул бийге! сәлем берип, қол алысты. Ол басшысы болса ксрск, қалган] еки жолдасы да оныц даўысына усатып даўысларын созьпт| сәлем беристи ҳәм ол кимпин қолынан алса — тек солардыц] қолынаи алып шықты.—Қоцыраттыц ханы, мийманбыз, Абылхайыр ханпан- быз. — деди қызыл рәпийдд бет». (91, 163). Демек, бийтаныс] үш кисиниц келиўи менен борше сырлы ҳәдийселер баслана- ды, аты-жөни биймәлим бул адамл.арды хан халықтыц аўыз- биршилигин ыдыратыў ушын бийгс арнаўлы жиберген бола-1 ды, олардыц Ырысқул бийдиц үйипин төринде мийман болылГ отырып зилли гоплер менен абай еткенлери, көндире алмай:| ғәзеплснип ксткенлери сүўрстлснедн. Дәўирдиц қыйырман- шыйырман ҳодийселери, сиясаттағы ҳәр қыйлы усыллар,] адамлар арасыпдағы қарым-қатнасықтық түрли-түрли көри-| нислери усы бир ғана эпнзодтыц өзинеи-ақ анлатылады, ж а-| зыўшыныц көркем қыялы бул жерде тарийхтыц қурғақ фак-| тын көркем шынлықтыц жанлы фактыпа айландырлды, тә-| сирли және қызықлы, жумбақ бир ўақыяларға айналдырады: I «— Бизин уллы ханымыз сизди атышуўлы Қоцыр.эттыа| ханы деп есаплайды, — дсди миймап басы. — Сизиц жәбнр-
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жапаларьщызға көп ой жиберди. Ябы урыўыныц сизге үстем- лик етии, сизди пәжмүрделик ҳалға түсириўине ҳайылшылы- ғьг жок.. Муҳаммед пайғамбар да жәбиркеш жағындаман де- геп. Ябылардық өшине-өш, ҳасына-ҳас ханымыз сизди уллы Қонырат елине хан етип тиклемекши. Танланбацыз. Терецнсн оиланған, өлшеп пишилген гәп, бул. Қазақтық, өзбектиц, қо- қырат урыўларын да сизге жыйнап берип, қоқырат елин жоқтагг бар етпекши. Сонда ябылар да, кенегес те, .мацғьгт та, жалайырларыц да қоцырат болып шыға келеди. (91,164). Де- мек, бул келген таныс емес қонақлардыц гәпи. Жазыушы фактты сүўретлегенде оны ҳәр тореплеме қайта ислейди, көр- кем сөз ийесиниц ханныц алдын-ала* қәтерешилер жибериўи, оныц сәлемнамасы сыяқлы қосымшалары, фактты жанлы та- рийхый ҳәдийсеге айландырыўы дәўир өлшеминен шығып кетпейди, сол өзи сүўретлеп атырған &с»р ҳәм оныц нызам- лықлары көлеминде ҳәрекет етеди.Т. Қайыпбергеновтыц романларында тарийхый шыплық- тыц фактларыныц усылайынша шсберлик пенен көркем шы’н- лық хрдийселерине айналдырылғанлығын көплеп ушыратыўға болады.Тарийхый дереклерде, атап айтқанда. Мунис ҳәм Агаҳий- днц «Фирдаусу-ль-икбал» хроникасыида Төре.мурат суўпыпыц қырық қарақалпақ қызын атқа алмастырғаны туўралы факт сақлакғап, халық легендаларында да араллы өзбек Төрему- раттын. қарақалпақ қызларын сатып жибергеилигин қаралаў- шы мағлыўматлар көп. «Фирдаусу-ль-икбалда» төмендегише жазыўлар сақланған: «Соныц ишинде, ол — суўпы... хорасан түркменлерине он бир атқа Қурбанбек бийдиц қызын тағы қырық қыз бенен бирге алмастырып жиберди, қызлар Ақжа- гыста бенде қылынған еди... оларды Хорасанға, қызылбас- ларға қалмақ қызлары деп апарыў ушын атландырды». (156, 120)'. Усы факт та «Бахытсызлар» романында көркемлик пе- нен пайдаланылған. Тарийхый дереклерден тек қысқа м&лим- лемелер гана белгили, жазыўшы роман бетлсринде усы факт- ТЫ көрксм эпизод дәрежесине көтереди: Айдос бий мириўбет күнин жәриялайды, қырық қызға оныц аўылындл отаў тиги- лнп, о.тар сонда ҳөнер үйрениў менен машқул болады, Қоцы- рат ҳәкиминиц топылысы гезинде қызлар Қоцыратқа алып кетиледи. Бул ҳәдийселер романда төмендегише өз соўлелс- ниўин таўады: «Қызлар отаўыныц айналасында көринис әлле- к.ашан өзгерген, иште шадлы күлкилер, бир гезде «Жетим қызға» шерткен шыцқобызға қоса қосық айтқан қыз ҳаўа- зы еситилди.
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...Жасыпда ата-анасынан жетим қалып, ержеткенде әжа< тасы менен сүйген жигити жаў қолына бенде болып кеткен) жетим қыздын зарын ҳәр еситкенде Айдостын, да жүреги ли-| пилдсп кетер еди. Аўыл тынышлығын бузған бул ҳосиретлг ески намаға қ>'лақ салып, атқосшысы менен гилт тоқтады! хәм намаға берилип, көп атлыыыц аўылға белбеў болып қы-Г сып киятырғанын анғармады». (92, 188).— «Қәне Қәдирберген айт, аўылдыц аўҳалы нешик?— Басқыншылардық дәрти қызларды әкетиў екен, отаў-; ды қамалап, ҳәр қайсысы алдына бир қыздан өнгереди, бос  ̂лады азы-кем мал айдады». (92, 189). Жазыўшы қызлардық бенделикке түсиўлерин усылайынша сүўретлейди, олардын! Қонырагқа барғаннан кейинги тәғдийри роман бетлсринде] берилген: «Шабыўылға жиберилгенлер келгенде ҳэкимнин бас] итибары нөкерлерде е.мес, бенде қызларды түўеллеўге қара- тылды. Әмиўдәрьядан аман өткенлерден еки қыз кемисли- гин апықлады. Оларды жасырған нөкерлсрди тез таптырып,! «ҳарам нийетли гоззаплар» деген айын пенен қаланыц орта-^ сындағы жаптьщ көпирине байлатты, қәлеген жолаўшыныц— | бир бирден кесек атып өтиўине рухсат етилди». (92, 194). Б у-1] лар жазыўшынын көркем қыялынын жсмиси, шынында да та- рийхый шынлық тек атап өткен факттын қалай жүз бсргсн- лигин, қандай шәраятта болғанлыгын, адамлардын қалай ҳә-| рекет еткенлигин көрсетиў—көркем сөз зергсринин миннети. Суўпы қырық бир қызды атқа алмастырып жибсргенде ҳәм-1 ме бийпорўа қалмайды, ҳәкимнин нөкерлсрипен ексўи, ҳәлсизГ де болса, қарсылық корсетеди, қызларды жасырып таслайды.1 Усы фактты көркем сүўрстлеў барысында Төремурат обра-,1 зын да ашып бериў әмелге асырылады: «Псриштем, ийттиц ) наласы қудайға жеткенде — аспанпан сүйек жаўар еди. Бий- шара нашар— киси перзенти, киси хызметкери. Лскин, биз Айдостыц игри иси;н туўрылап атырмыз. Ол Хийўа ханына бийпул саўга қылмақшы еди, биз Хорасан ханына саттық. Қызлар епди елине он бир ат болып хызмет етеди». (92, 195). Солайынша, тарийхый романда бир гана факт көркем шынлыққа киргизилгенде жазыўшыныц қайта ислеўинен өтип, дәуир характерин белгилеўши, инсан образларын ашып бе- риўши тарийхый ҳәдийселерге айналады.Қ. Султаповтыц романында да Әжинияздын ҳәм оныц сүйген қызыпыц тәғдийри туўралы мағлыўматлар көркем шыплық дөрстиўге хызмет қылған, шайыр ҳәм оныц гөззал яры ҳаққында қарақалпақларда көп санлы рәўиятлар бар. Әжинияздыц өз заманыныц ец гөззал және ақыллы қызын •сүнип қалғанлығы, олардыц айралыққа гириптар етилгенлиги
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__факт. Жазыўшынын, романында усы факт негизинд^ тий-каркы сюжст раўажландырылады. К. Султаиов Әжинияз бе- нен Ханзаданын бир-бирине ашық болып қалғанларынан бас- 
1ап суўретлейди, оларда мухаддес ышқы сезим—туйғылары- нын қалай пайда болғанлықларын, олардын биреў-биреўине дегсн умтылыўларын қәлемге алады.Көркем шынлықта Әжинияздын Хапзада менен дусласы- \ын сүўретлейтуғын, көркем қыялдан жасалған эпизодлар Ьар. Тарийхый шынлықтан Әжинияздын өз заманыпын дил- уар қызын жақсы көргенлиги белгили. Лекин, бул факгг то- лық емес, жазыўшы өз қыялы көмеги менен көркем шынлық- қа ўақыялар дизбегин сндиреди.«Қылацлаған жас жигитлер қызыл шүберек көрсе елсн стип̂  көз таслап киятыр. Қылшылдаган үш жас жигит бар жаиа кийимин үстине илдиргсн. Басларында қырма қураш. Бсллеринде шашақлы қырмызы белбеў. Кеўиллеринде жигит- лик хәсери. Әнгимеси — сулыў қыз. Үшеўинде де быйыл му- уаббаг ескини бар. Жақсы яр тутсақ деп ышқы стеди.Қыланлаған жас жигитлер қызыл шүберек көрсе елен етип көз таслап киятыр. 'Гап усы ўақытта жигитлердин қарсы ал- дындағы есиги түриўли отаўдан қабақ арқалап, бир нәўше қыз шықты. Жигитлер жалт қарады. Үстине қызыл шубар көйлекти шубатылдырып кийип, онын сыртындағы қара беш- пснтиниц өнири менен етегин қарыс сүйем нағыслап, белин қуўыршақтай қынаған, басына айдынлы менен түрмени жү- пин келтирип, тегислеп шебер ораған. Он бес жасар шама- сындағы бой-сыны келискен қыз үйден шықты да, жигитлер- лн көрип, қыялап бир қарады. Оннан соц қәддин дүзеп, «Таллық» дәрьясына қарай адымын майдалап басты». (207. 159).К. Султановтын көркем шынлыққа өзи сүўрстлеп атыр- гап дәўир руўхьщ шебер снндире алатугын, миллий колорнт- п нәзик бсре алатуғын көркем сөз зергсри сыпатында тзн алынады. Романда да опын усы шеберлиги айқын жүзегс шы- ады. Берилген үзиндиде дс көркем шынлық дөрстиў ушын злем ийеси өзи сүўретлеп атырған ўақыялардын шыгармага :өркемлик пснен енгнзилиўине айрықша дыққат аўдаратуғын- лығы көринип тур, жазыўшы қаҳарманлар.ынын кийгсн мнл- 
1ий кнйимлерииен баслап кеўил-күйлерине дейин тәрийп ете- ли. К. Султанов қаҳ,арманларынын исихологиялық жағдайла- ">ыц итибардан шетте қалдырмайды , көркем шынлықта қа- ■ арманлардын ҳәр бир ҳәрекети, ҳор бир сөзи өзинин тийка- рына ийе болып отырады. Көркем сөз устасы бас қаҳарма- лынық, гөззаллыққа шайдалығын да, қыздын келбетин баяйД
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лаў арқалы биадиреди. Улыўма, көркем шынлық жаратыў ушын К. Султанов өз қыялын пәрўаз еттиргенде, ойынан ҳә- дийселер жаратқанда, дәўирдин раўажланыў нызамлықларын, халықтын үрп-эдетлерин қатан есапқа алыўға умтылады.— «Қарындасым амансыз б а ?— Үш жЪгиттин үш мәрте* бе сорасқан аманлыгына қыз да оймақ қаслы сақыйнадай жаўдыраған сүйкимли көзлсрин жигитлердин жүзине үш мэртебе аўдарып таслап, үш мәртебе «шүкир» деди.Әжинияздыц жүзи бирден қызара бөртип, жүреги лү- пилдеп, соқты. Үндемей өтейин десе екеўи бетине жалтақлап тур. Тәўекелге салды.
—  Арыслан қарпып кстсди,Аргымақ ғарғып жетеди,Сыны келген дыз екен,Орамал сорасақ нетеди? —— деп қызға сүзилип қарады.Қыз да жигитлер менен жуўап айтысыў ушын үйинен тақланып шыққандай тақмақлап төге берди:Күйгслек деген дус болады,Ийнеликтн жем етеди,Топқа басы кирмеген,Жол тосьт кәр етеди.Ышқы зарын шекпеген Көринген қыздан,Орамал д31М1е е т с д и . . .Қыз жарқ етип күлип, жигитлердиц арт жағынаи айна- лып дәрьянын жагасына қарай кетти. (207, 100).Демек, жазыўшыпыц қыялынан дөретилген ўақыяда сөэ отилиўишие, романныц бас қаҳарманлары — Әжинияз бенен Ханзада биришии рет таиысқапда жуўап айтысып, сол өзле- ри ө.мир сүрген дәўирдин дәстүри бойынша, өзлериннц дил- ўарлықларып сынаққа салып тиллссксн скен. Қэлем ийссмнин өз қаҳарманлықларынын танысыўын қалай қылып сүўретлеў: гс де ҳақысы бар, бирақ, К. Султанов өзи сэўлелендирип отырған X IX  эсирдин тарийхыи жақсы билген, қарақалпақ лардын сол замапдағы турмыс шәраятын терен үйрснгсн та: лант ийеси болғ.анлықтан, өз қыялынан дөретилген ўақыя' лардьщ дәўир руўхына сәйкес кслиўине, халықтын миллий- лигине сай болыўына айрықша итибар береди. Жазыўшыиыц көркем қыялы тарийхый шынлық шегарасында пәрўаз стеди Көркем шынлық тарийхый шынлыққа қарама-қарсы келмей- ди. Шынында да, тарийхый дереклердин тастыйықлаўы бо-46
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,и»7нша, қарақалпақлардын X IX  әсирдеги турмысындағы қыз- х^ггитлср айтысы кен тарқалған дәстүрлердиц бири болған. қ ;рақалпақ аўызеки дөретпелеринде де бунын дәлийли сы- пзгындағы фактлар огыры көпшиликти қурайды.«Ертеде нараналпақтын қалмақ урыўынан М.ехтер қыз дегек жуўабый қыз болған. Ол қыз далада бузаў бағып жүр- 
1сиде жол жүрип киятырған көп жигитлсрдиц алдына дус келеди. Қыз жигитлердин алдын кесип өтпей тәргип сақлап турғанда жигитлер өте бериц деп рухсат етипти. Сонда қыз:'— Сыйыр, сыйыр. сьгйырды,Сыиыр мурныи жыйырды,Өтпейнк деп ггурылек Куда бала буйырды, —дсп жуўап айтып жигитлердин алдынан иркилмей өте берипти.Буннан кейин жигитлер қыздан «қансы урыўдан бола- еыз?» деп сорайды. Мехтер қыз:— Урыўымызды сорасақ калмақ дейди,Шешемизди сорасақ далбақ дейди,Үйимизге барайық десек қоймайды,Әке-шешемиз мал бақ дейди»,—деи жуўап берипти». (103, 22).Бул орынларда қыздын сөзге шешеилиги, сыйласықлылы- гы. көринеди, жуўап айтысыў дәстүри кеннен ен жайғанлығы б. шнди. Қарақалпақ халқында қыз-жигитлер айтысынын г ' ,ан түрли_ үлгиси бар, қыз бенен жигит тиллесе сөйлеген соз арқалы олардын билимлилиги, тәрбиялылығы анғарылған.Дсмек, жазыўшы Қ. Султанов өз ромапында көркем 
Қ я.1ды шебер ислеткенлигн молим болады. Көркем қыял та- I' ■ :хый шынлық шедберинде порўаз қылыўы керек. Тарийхый |>^:анларда сэўлеленип атырған дәўир түўе улыўма турмыс I''Ыцлығына сай емес хәдийселердин орын алыўы көрксм шын- ■’ туўралы пикир жүргизгенде онын жасалмалылығы, исе- 1' лсизлиги жөнинде жуумаққа келиўге мәжбүр стеди.ҚарақаДпақ тарийхый романында да жазыўшылардыц }:' )кем қыялы т.арийхый шынлықты көркем шынлыққа айнал- Д; рганда гейпара жасалмалылықлар да жүзеге шығып атыр- ' с-!лығын бийкарлаў мүмкин емес. Көркем сөз ийелерм өзле- ргпиц қыялларып орынсыз ислетип, көркем шынлыққа ҳәр к,>'йлы жасалм.а қубылысларды да енгизип жибергенлиги се- зкледи.
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Тарийхый дөретпелердеги буныддай ҳәдийселер туўралы^ қарақалпақ илимпазлары аз пикир көрссткен жоқ. Ә. Қо-] жыҳбаев, А . Муртазаев, Ж . Нарымбетов, Г. Есемуратов, ' Баҳадырова, С . Ахметов сыяҳлы илимпазлар қарақалпақ та^ рийхый романындағы усындай қубылысларға өз ўақтын/ пикирлерин билдирген еди. Т. Қайыпбергеновтыц «Маман бии әпсанасы» романында жазыўшы жаратқан көркем шынлықта  ̂бирпара жасалмалылықлар орын алғанлығына дыққат аўд рыў зәрүр. Усындай жасалмалылықлар Маман бийдин өсиш өрбиў жөнинле порман бергенин ҳәм оны орынлатқанын сүў: ретлейтуғын эпизодларда орын алған. Түркий халықлар та рийхында әсирлер бойы ҳәрекет етип киятырган нызамлыт; лықлар бар, бул миллетте ҳеш бир замапда нәзик мәселеле К011ДЛЛЫҚ пенен шешилген жоқ, бул тайпалар жесир-жетимге1 ғамхорлық қылыўдын, жалғыз баслы инсанларга қайырқомг' лық етиўдин ен жақсы үлгилерин қолланып киятыр, жазыў^ шынын көркем шынлықта дәўирдиц қайғысын көрсетиў нн йети менен бояўларды қойыўластырып жибергеплиги, яғный өзинин қыялын артықмаш шарықлатып жибергенлиги, көр шынлығынын шегарасынан да шығынын кеткенлиги белгИл кем қыял тек тарийхый шынлық ғана емес, ҳәттеки турмы болады.«Базылары қыймылдасып кенирек нопес алысты. Базьг лары дар гурмегин көрип жүреклери суўласып тур. Бий өзи’ нин әззилигин түсинип: бирден қаталланды. — Қәне, келин- шеклер, даў нзлеген келиншсклер, алды менен сизлсрге н ' бет бсрейин. Мынаў жигитлсрден өзлеринизге бай танлан!1 лар!» (91, 397).Көркем шынлықта жесирлер менен тулларды жупласт рыўдын қалай әмелге асырылғаплығын сүўретлеўши эпизод лар орын алған. Негизинде, турмыота бәрше түркий халық ларда, сонын ишинде, қарақалпақ халқында да бундай мәсе лелердн шешиўдин әз достүри бар. Түркий халықлар одсбия тында турмыстағы бунындай мәселслердин шешилиўин еүў ретлеўши шығармалар аз емсс. Дүпьяға мошҳур «Абай жо! лы» тарийхый шығармасында да Абайдын иниси — Оспа қайтыс болғанда, онын изннде қалған үш ҳаялы — Еркежа! Зийнеп, Торымбаланы үш әмснгср — Оспаиньщ ага-инилер Төкежаи, Абай. Ысқаққа басын байлаўдын қалай жүз бср| геилигин сүўретлсўши эпизодлар бар. Әлбетте, мал-мүлк, же сирлер таласы болады, Тәксжан менсн Ысқақтын ишки ссаг лары бар. Монике меиен Эзимбайдын да өз билгени бар, бу лардын бәршсси романда соўлелепеди. ‘
М8
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*Ал Тәкежан алатуғын мийрастын үлкени Ёркежаннан бай- ланған сон ендп оныц менен сөйлесиў керек. Усыны аўызға алган Ысқақты Шубар менен Ербол қуўатлады. Бул ўақытқа дейин көп үндемсй, қуры тықлаўшы болып отырған Шәкс ҳэ- 
З н р  сөзди қосты:— Бир Еркежан емес, үшеўи менен де сөйлесиў керек 
кой. Ҳаслында, усы сөзлердиц бәринде, бас-аяғында олар неге сыртта қалады? — деп аз-маз иркилди.Ысқақтыц ойындағысы бул сөз емес еди.— Ҳе, бәрине бирден сөйлесиўдиц не кереги бар? Еркек- тнн кецеси шешетуғын сөзге қатынды ақылгөй етиўдиц не ке- реги бар? — деп Ысқақ жақтырмай қалды.Шәке бул жуўапты оғыры орынсыз көрди.— Ол пе дегенициз Ысқақ аға?! Өзлерине ақыл қоспай сырттан буйрық етип үлесесиз бе? Булар соншама бөтен, бас- қа адам ба?! Олжаныц малын үлескендей болғаны ма? Өз- лериниц ерки менен тилеги бар адамлар емес пе? рКаслары' да он жети, он сегизде емес. Бәри де естияр... — деди...Тэкежан Абайға қарады.— Сен не дейсец?...— Мен бир-ақ нәрсеге қарсыман. Ол—зорлық! Қалай ше- шнп, қалай үлессец де усы ҳаяллардыц келисимисиз шешпей- сец, Тәкежан, Токежан... Оннаи басқасын өзиц билип, өзиц биплейбер! — деди.Сөз усыныц менен анық болып қалды.— Онда үшеўине де сөз салайық. Ал Шубар, Ербол снз- лер ендиги сөзди соларға жеткериц! — деди Тәкежац жуў- мақлап» (16, 246—247).Демек, тек қазақ халқында ғана емес, бәрше түркий ха- лықларда жесирлер даўы ойласық пенен шешиледи екен, олардыц тәғдийри тек ел ағаларыныц, жақын-жуўықтыц ғана емес, ал өзлериниц қәлеўи арқалы ҳал етиледи екен, шынын- да да көркем шығармаларда турмыс шынлығы бузылмай сәў- лелеииўи керек. Мухтар Әўезовтыц .тарийхый романныц Ма- маны өз эпопеясында халықтыц турмысын шебер сүўретлей- лн. Қолына тарийхый дөрегпе дөретиў нийети менен қәлем алган ҳэр бир талант усы сыяқлы көркем сөз усталарыныц тажирийбесин үйрениўи лазым.Коркем шынлықта орын алған жасалмалылық сыпатында Т. Қайыпбергеновтыц сол «Маман бий әпсанасы» ромапында- ғы тағы бир ўақыялар дизбегин — Аманлық пенен оныц қа- Рындасы — Алмагүлдиц ушырасыўларын, нешше жыллардағы а|,ралықтан соц, туўысқанлардыц дийдар көрисиўлерин сүў-
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I

^етлеўлерин де атап өтиў мүмкин. Романда сөз қылыўынШа| Аманлық жетим қарыидасына ҳом ағ.а, ҳом ана, ҳом әке, ҳәц қыз апа орнына хызмет /еткен, сол қыз қаршадайынан бас! лап жалғыз жигит ағ.асынын тәрбиясында өскен. Қаншальц жаўгершилик болса да инсан қаншелли ақылдан азса да адам баласы перзент, ата-ана, туўған-туўысқанын таныйды, әси) ресе, түркий халықларда, сонын ишинде, қарақалпақ ха^  қында да мийрим-шәпоәт, туўысқанлық сезими оғада улл|( туйғы екенлиги мәлим! Көркем шынлықта турмыс шынлығЦ нан шетлеўшилик орын алған: «Ҳаял әстелеп өзине келе бас лады.— Атын ким? —деди Аманлық бир күни.Жуўап орнына ҳаялдын еки көзинен мөлт-мөлт жас ақт^! Буннан сон бул мунлы нашарға ҳеш қашан сораў бермеўд! ойлады. «Бийшаранын қандай зәўлимге, қандай ҳәсиретк дуўшар болғанын ким билсин? Оларды ойлаў, еске алыў жщ не ҳәсирет! Еслемесин! Очын үстипе тилиниц шүлжинлигий қысынар... Бәлким, мендей бир сорлы шығар. Сораған меней айтқаны менен қайғысы жениллесе ме? Ҳеш қашан!...».— Атын Қаракөз шығар, — деди Аманлық онын кеўли алыў мақсетинде.Ҳаялдын жүзинде ысықлық пайда болды да, өз-өзипе қысынғандай, мурынынын белиндеги ойықты қолы менен 11 салады ҳәм төмен қарады». (91, 450).Бул көркем шынлықтын үзиндисинде еки туўысқанны] дийдарласыўларыныц сәўлеленгенлиги көринеди, лекин тв бийғыйлық жоқ, психологиялық кеширмелер тийкарсыз еке^ лиги дәрҳал белгили болып қалады, ақыры көзинен жас тв гиўге ҳалы келген адамзат баласы ақыл-ҳуўшындд деген са! инсан қанша азап көргени, естен айрылғаны менен инсанль ғында қала береди, усы мәселелерге итибар берилиўи кере| еди. ]Түркий халықлар әдебиятында инсаннын бул тәризли ҳ® қыйлы жағдайларға түсиўин, түрли психологиялық кеширм! лерин сүўретлеўши көп ғана романлар бар. Ә. Якубовть! «Улығбек ғәзийнеси» тарийхый романында ақылынан адасқ|| Мәўлана Мухитдийиннин жалғыз перзенти ;— Ҳуршидаб! ныўдын өлимин көрген пайыттағы ҳалаты сүўретленген орьи лар бар: 1«Зергер сөзин түўеспей атырып-ақ кисенлердин шынғы* лысы еситилип, есикте... Мәўлана Мухитдийин көринди. I  . Үстиндеги бөз көйлегинин жағасы киндигине дейин жЫш

|Ы.|ьай М К сүйек денесй дир-дир қалтырайды, сақал-муртла- 
рЫца түнирик шашыраған Мәўлана Мухитдийин есикте тоқтап: ‘ — Гой ма?— деди басын бир түрли екшеп. — Бул хана-танда той болса, биз пақырды тәклиф қылмаса?!' Мәўлана Мухитдийин қайғылы күлимсиреп биресе Әлий кусшыға, биресе тири өликтей қатып қалған әкесине қарады, хаялларға қарады. Сон төрде шашлары тозанғып жатырған Бэниўге көзи түсти, қызға көзи түсиўден шүнирейген көзле- ринде бир нәрсе жарқ ете қалды. Сол жарқ еткенде жүзин- дсги қайғылы белги ҳайран болыў_ бедгилери менен, ал ҳай- ран болыў азапланыў менен алмасты. Ол және биресе Әлий қусшыға биресе тири өликтей қатып қалған әкесине қарады, кёйин даўысыныц барынша:— Қызым! — деп бақырды. Бул шынғырық тап қақ сүйек денесин тесип шыққан буд- саза төбедеги алтын қәндил, көп текшелерге терип қойылған есапсыз зеби-зийнет ҳәм алтын подносларды жанғыртып жиберди.— Қызым! Жалғызым!— Мәўлана Мухитдийин шынжыр- лаўлы қолларын жайыўы менен алға умтылды, лекин аяқла- ры шалыпып кетип, босаға алдына гүрс етип қулады да, оқ тийген қустай тыпыршылап қалды». (237, 366—367).Мине, бул жерде ақылдан азғаи адам баласы өз пер- зентин көргенде таныйтуғынлығы, ҳуўышына енетуғынлығы сүўретленеди, ҳақыйқатында да турмыс шынлығы усы тәр- типте көркем шынлыққа киргизилиўи, көркем шынлықта тә- бнйғыйлық болыўы зәрүр. Көркем қыял турмыс шынлығы ше- гарасында пәрўаз етиўи лазым. Көркем шынлықтын баҳалы- лығын арттыратуғын бир белги —тәбийғыйлық, турмыс шын- лыгы менен тарийхый шынлықтын тәбийғыйлығы онда сақла- ныўы дәркар.Демек, көркем шынлықта сәўлеленип атырған дәўирдиц тарийхый шараяты, халықтын миллий өзгешеликлери сақла- мыўы керек.П. Қәдировтын «Жулдызлы түнлер» романында Бабыр патшаны ҳәм анасын, туўған-туўысқанларын қутқарыў ушын ^анзада бегим душпаннын — Шайбаныйханнын алдына б.а- Рыўға қайыл болады, Бабыр қаншелли саўашты күсесе де, бул қан төгиспеден жалғыз инисинин аман шықпайтуғынлы- плн түсинген Ханзада бегим өз басын қурбанлыққа шалады. °абыр болса туўысқанын жаўға қыймайды, онын орнына әЖелди мақу^ көреди.г «— Менин жағдайым; сизди илажсыз қалдырғ.аны ырас. ‘ 1оКин, ининиз еле тири. Мен әсир болмақшы емеспен. Бир Өл,1м болса, ҳәмме ўақта тайын. Әэдел жетпеген болеа, сиз-
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қылыш неиен жан беремен. Әне, соннан кейин рийзалық б! сециз мейли. Онда ҳеш «им «өзи аман қалып, қыз апас1
дрретпелеринде, улыума қарақалпақ тарийхый романында үшырасып туратуғын кемшиликлердиц бири екенлиги мәлим лерди алып шығып қетермиз. Күним. питкен болса,—қолы)уД)?’.азЫУ111ЫлаРАЫН көРкем қыялынан пайда болған бул киби

қурбан қылды» дей алмас. Маған бул дөҳметтен нлим аба( таришши шығарманыц қунын түсиреди.Рыйза болмйц!Ханзада бегимниц көзине жас қуйылып келди. Ол бырдыц жаў ҳалқасын саўаш пенен жарып шығып кете майтуғынлығын билер еди. Бабыр бир өлимди тәўекел м нына алып усындай дегенин сезед !еди. Ол Бабырды м< усы мәртлиги ҳәм дәўжүреклиги ушын ҳом жанынан арт көрер еди, өзин ж аў қолына тапсырып, инисин бетпе-бет к ген өлимнен аман алып қалыўды ойлар еди. (114, 199). ^Демек, түркий халықларда туўысқан арасындағы баў манлық, әжапа менен ининиц мийирманлығы усы тәризде ( ретлениўи зәрүр екенлиги, көркем шынлықта турмыс шын, ғы усы сыяқлы соўлеленсе баҳасы артатуғынлығы мәлим Лады. Жазыўшы П . Қәдиров Бабырдыц да, Ханзаданыц ишки сезимлерин дурыс сүўретлеген, еки туўысқан бириц ри жаманлыққа қыймайды, ҳәр бири ханаласы ушын жан риўге таяр. Ханзада бегим өзи қәлемейтуғын душпан қол1 барып, инисин туўры келген әжелден сақлап қалады, ту" қаныныц өмир ушыц өз тәғдириц қурбанлыққа шалады Түркий халықлар әдебияты тарийҳында туўысқанлы

^убылыслар көркем шынлықтыц көркемлик дәрежесин төмен- 
лётсди. образларға унамсыз тәсир қылады, ақырғы есапта,Жуўмақлап айтқанда, көркем шынлық жаратыў :ушын жазыўшылар өзлериниц қыялын иске салғанда, тарийхый ҳә- дийселерди сүўретлеў менен бирге ойдан ўақыялар .дөретке- нннде жуўапкершилик пенен қатнас жасаўы керек, көркем қыялдан бинят болған, көркем шығармаға киргизилген қубы- лыслар жасалмалылықтан аўлақ болыўы зәрүр, исенимли ҳәм тобийғый гболыўы дәркар.Тарийхый романларда көркем шынлық дөретилиўи туў- ралы, олардағы кемшиликлер жөнинде қарақалпақ илимпаз- лары оғада дыққатқа ылайық пикирлер көрсеткен еди.Қарақалпақ ромапы бойынша оғада баҳалы изертлеў жу- мысларыныц авторы Жацабай Нарымбетов өзиниц «Қарақал- пақ романыныц раўажлапыў жоллары» деп аталған мақала- сыпда тарийхый романлардағы тарийхый шынлық пеиен көр- кем шынлықтыц қатнасы мәселсси туўралы, көркем шынлық!- тағы нуқсанлар ҳаққыида өз ўақтында былай деп жазған еди: «Тилекке қарсы, бизнц бул тараўлардан жазылған романла- рымызда тарийхый жанрдыц бул өзгешелигин надурыс түси- нму, соныц нәтийжесинде тарийхый ўақыяларды, фактларды,зим туйғыныц уллылығын жырлаған шығармалар аз бозв адамла.Рдьг өзинше кесип-пишип, тарийх пенен есапласпай, ғ.аш Қарақалпақ халқыныц ^осирлерден-әсирлерге, атаданЯқалай болса солай сүўретлей бериўшилик орын алып отыр.лаға мийрас болып келген «Шәрьяр» дәстанында да аға нен қарындас арасындағы туўысқанлық туйғы өзиниц сә’ лениўин таўып еди.— «Жуўап берсин қариялар,Емшеклесим ағамды.Мен излегим келеди,Шәрьярдыц соцынан,Шейит болғым келеди».

•Солай етип, көркем шығ.армалар өмнрди ҳақыйқый

«Маман бий әпсанасы» романыныц бас унамлы қаҳарма- ны Маманныц қарақалпақлардыц санын көбейткиси келип ис- леген айырым ҳәрекетлери (атап айтқанда, оныц туўмаған ссмьялы ҳаялларды күйеўлериниц көзипше зорлап еркеклерге кагнастырыўы, бойдақ ҳаялларды еркине қарамай еркеклер- ге екеў-үшеўден үлестирип бериўи ҳ.т.б.), Аманлықтыц өзи- нин туўысқан қарындасы Алмагүлге үйлениўи тарийхый шын- чыкқа сәйкес келмейди. Тарийхты сөз етиўши жазыўшы өзи сүўретлеп отырған дәўирдиц сол дәўирдс жасаған халықтыц пеихологиясыныц, мораллық-этикалық нормаларыныц үрп- пдетлериниц рамкасынан турып пикир жүритиўи керек. Аллелендириўи зәрүр екенлиги, сонда ғана олардыц қуны аИжоқарыда атап өтилген моментлер* бул рамкаға жайғаспайды.туғынлығы, қәлеген дөретпеден қәлем ииесиниц қыял тййкарында ийе болыўы кереклиги туўралы жуўмаққа к мумкин.Т. Қайыпбергенов шығармаларында да көркем шын тағы нуқсанлар оныц романларыныц баҳасын түсиретуғы!; ғы белгили. Бундай көркем шынлықтағы жасалмалылы тек усы жазыўшыныц ғана емес, басқа да қәлем ийелер
Бундай кемшиликлер «Әмиўдәрья» журналыныц бетле- Рпцдс басылған О. Бекбаўловтыц «Беруний» романында да 33 омес. Оида X әсирдеги Хорезм ҳақыйқатлығыныц позиция- сынац турып сөйлеў, пикир жүритиў, көпшилик орынларда ^етиспей қалған». (164, 217).
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Шынында да, илимпаз «Маман бий әпсанасы», «Беи ний», романларындағы көркем шынлық туўралы орынлы п кирлерди жүзеге келтирген.Илимп.аз И. Сағытов «Әдебий шеберлик жолында» мақ ласында да К- Султановтын «Әжинияз» романында көркс шынлық дөретилиўиндеги гейпа-ра кемшиликлерди дурыс бе гилеген еди: «Әжинияз» романында гейпара кемшиликлер жоқ емес. Айырым жерлерде эпизодларды керексиз қайтала лар ушырасады. Мысалы: халықтан салық өндириў эпизо̂  лары көп рет қайталанады: Мәселен: алтыншы, жетинц бапларда. Мушириптин елден салық жыйнағаны сөз болс кейииги бапларда тағы сол салық жыйнаў эпизодлары тәк рарланады». (204, 105).Демек, бул орынларда илимпаз көркем шынлықта ўақы лардын орынсыз қайталаныўлары ҳаққында өзинин пикир! билдиргенлиги белгили.Илимпаз А. Муртазаев та «Бахытсызлар» романы ҳ қындағы «Өтксн заман туўралы жазғанда» мақаласық «Егер, автор усы сонғы бөлимлердеги сөз болатуғын әҳ йетли ўақыяларды (халық қозғалақы) романнын орайл сюжетине ендиргенде. сөз жоқ, шығаома жоқары идеяны и лер еди »,— деп жазды. (161, 115). Алымнын бул пикирлери не де қосылыўга болады. ақыры Айдос басқарған 1827—2 жыллардағы халық көтерилиси, шынында да, романнын сон ғы бетлеринде асығыслық пенен сүўретленгенлиги мәлим. мек, көркем шынлықта- сюжетти раўажландырғанда фликтлерди раўажландырғанда жазыўшы көтерилисти карғы дыққат орайында тутқаиында көркем шықлықтьщ ны артатуғынлығы сөзсиз.Профессор С . Баҳадырова, К. Мәмбетовтын «Посқан е} тарийхый дөретпесинде көркем шынлық дөретилиўи 'туўра| да- өзинин пикирин көрсетти: «Романда тарийхый факт, ў| қыя, тарийхый адамлар жүдә көп» бериледи. ХУ-ХУ1 әс}| лердеги ҳәтте, оннан да үш-төрт әсир илгеридеги қарақалп!1 халқынын тарийхына байланыслы айтылатуғын тарийхУ адамлардын атлары барлығы бар. Улыўма, роман тарийхй фактқа бай, бирақ усы бай материал автордын тийкар" идеяны алып жүриўши жазыўшы сыпатында тарийхқа жә йетлик-сиясий философиялық көз-қарастан анализ исле; жол бермей қысып турған сыяқлы». (26 144— 145).Усы илимпаз А. Садықовтын «Бостансыз бүлбил» рома| ҳаққында да өзипин қунлы пикирлерин бнлдиреди: «Бир| романда анық емес тарийхый фактлар, алжасықлар, иссни сиз тарийхый ўақыялар бар. Халықтын тарийхында ен
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ғ1)[лы көтерилислердин бири усы Ерназар бий баслаған кө- терилис. Бул көтерилистин келип шығыў себеплери Хийўа ха- нь1нын Әмиўдәрья бойын жайлаған түркмен, қаз.ақ, қара- ьалпақларды ҳәдден тыс езиў сиясаты күшейген дәўири, ал Хийўа территориясындағы бул халықлардын ҳәмелдарлары- нык Хнйўа ханына бағынбай өз алдына ханлық дүзиў ушын гүреси күшейген пайыты еди». (26, 145, 92)1Солай етип, профессор С . Баҳадырова сонғы жыллары дөрегилген тарийхый романлар —«Посқан ел» ҳәм «Бостан- сыз бүлбил» шығ.армаларында тарийхый шынлықтын көркем шынлыққа айналдырылыўы мәселелери туўралы бириншилер- ден болып өз пикирлерин билдирип, көркем шынлық дөрети- лиўиндеги жетискенликлер менен бирге кемшиликлерге де тоқтап өткен еди.А. Садықовтын «Бостансыз бүлбил» романында тарийхый шынлықтын көркем шынлыққа .айналдырылыўы мэселеси туў- ралы қарақалпақ илимпазларынан дәслепкилердин бири бо- лып филология илимлеримин кандидаты К. Жәримбетов «Тур- мыс ҳақыйқатлығынан — көркем ҳақыйқатлыққа» деген или- мий миИнетинде сөз қылған еди: Романды оқығанда, А . Са- дықовтын тил мәдениятын, баянлаў техникасын, реалистлик картиналар сызыў усылларын менгерип киятырғанын көриўге болады. Мысалы: қазыў ҳәм суўға талас картиналары дық- қатқа ылайық орынлардан. (Адамлардын мурапларға қарсы стихиялы көтерилип кетиўи исенимли сүўретленген. Усындай аўыр жағдайлардан соц Бердақтын «Быйыл», «Салық». қо- сықларынын дөрелиўи тәбийий көринеди». (63, 90). Яғный айтқанда, бул орынларда көркем шынлыққа тән жетискен- ликлер жөнинде сөз болады. Усы менен бир қатарда, илим- паз бул романдағы көркем шынлыққа тән нуқсанлар -ҳаққын- да да өз пикирин жүзеге шығаоған: «Сонын менен бирге өткен жылғы романлардын басым көпгаилигинин көркемлик талап- ларына сай емеслигин, олардын; авторларынын профессионал тәрежеси төмен екенлигин мойынлаўымызға туўра келеди. Романларда еле де болса сюжет босан, оны вткир конфликт- лер дүзнў арқалы, персонажлардын характерлери, исенимлн ситуаниялар арқалы бериў кеўилдегидей емес». (А. Садықов- :ын «Бердақ» романы). (63. 92).Шынында да. .алым А. Садықов дөретпесинин олқылық- лары. көркем шынлықтын көркемлик дәрежесинин бир қанша төменлиги. тарийхый роман дөретиўдеги жазыўшынын тәжи- рийбесинин кемислиги, көркем шығарманын конфликти бо- еанлығы, образлар жаратыўдағы кемшиликлер туўралы оғы- ры орынлы жуўмақлар шығ.арған. Ҳақыйқатында да, тарий-
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хый шынлықты көркем шынлыққа айналдырыў күтә қоспалц мәсетелердин бири екенлиги айқын.Романда 192-197 бетлерде Күнхожа менен Бердақтыв сәўбети сүўретленеди, еки шайырдын устаз ҳәм шәкирт сыпа тындағы ушырасыўы шебер көрсетиледи. Күнхожа Бсрдаққа ақыл-кенес береди, қосықларына пикир айтады. Бул да шы-! ғарманыц дыққатқа сай бстлеринен екенлиги мәлим.Дөретпеде халық дә<ҳгүрлерин бүўретлеўде де дыққатқа миясар эпизодлар аз емес. 214-бетте көркем қыялдан доре1 ген қаҳарман Кәримге Зулейҳанын жуўап урыўып сөз етиў ши эпизод бар. Ҳақыйқатында да, қарақалпақ халқында сол дәўирлерде жигит-қызлардыц жуўап айтысы кен ен жайған.219-227 бетлерде де ат шабысты сүўретлеўши эпизодлар- халық арасында кеннсн мәлим аныз тийкарында көркем шынлық дөретилген. Шынында да, усы мазмундағы сөзлер жүдә көп тарқалған. Жазыўшынын жүйрик қәлеми оны, көр- кем эпизодқа айналдырған, ,Бердақтын «Салық» қосығынын дөретилиўин сүўретлеў ши орынлар да дыққат аўдарады. (201, 243-248).Деген менен Бердақтын жүдә узыннан-узақ сөйлеўй орынсыз туйылады.Дийқанлардын егинлерин шегиртке жеп кетиўин көрсе- тиўши эпизодлар да өз тарийхый тамырына ийс (201, ,234- 240). Бирақ та, бундай шубаланқы етип сүўрстлеў көркем шынлыққа кери тәсирин тийгизетуғынлығы даўсыз.Жазыўшы шайыр жасаған X IX  әсирдин тарийхый шынлы- ғын ҳәр тәреплеме сүўретлеў, толық мазмунда' көркем шын- лыққа айналдырыў ушын умтылады, салык жыйнаў, көтерн-1 лис, қазыўлар, тойлар, гүрес, қыз-жигитлер отырыспақлары,' бақсы-жыраў айттырыўлар, ҳәзил-дэлкеклер орынлы сүўретН ленеди.Әсиресе тарийхта орны айрықша қазыўларды сүўретлеў- ге жазыўшы орынлы дыққат қаратады.С . Ахмстов образ дөреткенде прототиптин ен дыққатқа сай белгилери ғана танлап алынатуғынлығын, жазыўшы про- тотипке дөретиўшилик пенен қатнас жасайтуғынлыгын анық атап өткен. 1С . Ахмстов пенен К- Султановтын тағы бир пикири про- тотип туўралы түсиниклерди толықтырады: «Прототиплер — конкрет болған адамлар, усылардын минез-қулықлары, тәғ- дирлери менен таныслық жазыўшынын көркем образ дөрети- ўиис алып келеди. Бирақ та, өмнрде болған адамлардыц не- гизинде жасаған образлар онын прототиплерин аўдармай
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кайталай бермейди, ал керисинше, прототиптеги характерлер- дни айқынлана түсиўине алып келеди». (22, 43).Қарақалпақ таринхый романында образ және прототип моселелери ҳаққында илимпазлардын дыққатқа ылайық пи- кирлери аз емес. К. Султановтын «Прозаныц раўажланыў жоллары» изертлеўинде «Инсан тәғдири» атлы мақалада Ма- ман образы, «Жәллатлар ойыны» мақаласында Айдос, «Тра- гедиянын басланыўы» жумысында Ерназар образлары ггуўра- лы «з пмкирлериц көрсетеди. (208).Усы илимпаздын «Т. Қайыпбергеновтын прозасы» тсма- сындағы илимий жумысында «Тарийхый дәўирдин жылнама- гы» мақаласында да Есенгелди образы ҳаққында да пикир- лер берилген (209).К„Султанов жазыўшы Т. Қайыпбергенов дөреткен Ма- ман. образы ҳаққында тәнҳа өзине тән пикирлерин айта ке- лип, образдағы бир айрықша белгиге өз дыққатын аўдарады: «Романдағы жоне бир белгилеп өтетуғын ҳәдийселсрдин би- ри — Маманнын Ғайып пенен Абылқайыр хан алдындағы тапқырлығы, даналығы болып табылады: (208, 69).Ҳақыйқатында да, жазыўшы образ дәрежесине жеткер- ген Маман бийдин өз дәўиринин данышпаны және шешени болғанлығын тарийхый шынлық толық тастыйықлайды.К. Султанов «Бахытсызлар» романында да прототиплер тийкарында Айдос, Төремурат, Бегис, Мыржық ҳәм т. б. об- пазлары жаратылыўы мәселесин тутас үйренип келип: «Дәре- гинде Айдос халық арасындағы аныз-әнгимелерде де, Бер- дақтын шығармасында да ондай дәрежедеги жексурын адам сыпатында емес, ал Хийўа ханлығынын алдаўлыгыиа түскен, усы алданғанльщ онын қара басына, сондай-ақ гүллон қара- қалпақ халқына не бәле болғанлығы жүдә анық ашып бери- лсдн», — деген жуўмақ шығарады. (208, 123).йлимпаз көркем сөз зергери дөреткен Айдос образын жоқары баҳалайды: «Айдос — қарақалпак халқын жәмлести- риўши, дэўнрдин талабын дурыс түсипген адам болып та- былады». (208, 124).К . Султанов Ерназар образы дөретилиўин де пухта изерт- лейди ҳәм ол ҳаққында: «Сонын ушын, Ерназар алакөз дос- лықтын жибин беккем услаўшы, қажымас, қайсар адам сы- патында сүўретленген, халқы ушын көкирек керген Гари- бальдиге уқсайды», —деп жоқары баҳа бсреди, дүнья жүзи- лик тарийх қаҳарманларына мегзетсди. Бул оғада дурыс, се- беби Ерназар тәризли қаҳарманлардын жер жүзи тарийхын- да орны гиреўли!Йзертлеўшинин Қумар аналық образы дөретилиў туўра-
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лы пикирлери де дьодатқа ылайық: «Қумар — қарақалпақ, әдебияты тарийхындағы жаца типтеги аиа болып табылады». (208, 151).Қарақалпақ тарийхый романларынын көпшилик қаҳар- манлары реаль өмир сүрген адамлар болғанлығы' :мәлим бо- лады. Солай етип, көпшилик тарийхый романларда бас қа- ҳарманлар өз прототиплерине ийе екенлиги белгили.Усы шыгармалардын гүлләнинде де образлар прототиплер тийкарында' дөретилген. IҚарақалпақ әдебиятшылары Т. Қайыпбергенов жаратқан Айдос образы жөнинде көп санлы, гейде бнр-бириие қарама- қарсылықлы пикирлер көрсетти. Гейпара алымлар бул образ- ды қарақалпақ прозасындағы табыслы дөретилген образлар- дын -бири сыпатында баҳаласа, бирпара илимпазлар образ- ды бийкарлаў дәрежесине дейин барды.Филология илимлеринин докторы, профессор С . Ахметов Айдос образынын қарақалпақ әдебияты ушын жаналық екен-. лигин белгилеў менен бирге онын кемшиликлерин де көр* сетеди: «Ҳақыйқатында да, романда авторлық симпатия Ай- дос тәрепинде, булайша етпей-ақ, бул үлкен ақыллы адамныц трагедиясын ашып бериўдин өзи-ақ жеткиликли болар еди. Өз халқынын тәғдийрине терен үцилген, оны өз алдына ғә- резсиз жасайтуғын ханлыққа айналдырыў нийетиндеги Ай- доста алжасық бар: кимге арқа сүйеў керек —Айдостын тра- гедиясы, мине, усында». (20, 209, 212).Демек, бул жерде профессор жазыўшынын өз қаҳарма- нына жанашырлығынын көбейип кеткенлигин, авторлық сим- патиясыньщ усы қаҳарман тәрепинде екенлигин сездирип қой- ғанлығын оғада дурыс белгилеген, шынында да, Айдос бий- дин трагедиясы күшли болған, қарақалпақ тарийхында басқа ҳеш бир тулға туўралы буншелли қарама-қарсылықлы мағ-' лыўматлар сақланбаған. Айдос ҳаққында тарийхый шынлық- тын өзи қарама-қарсылығы күшли ҳәм жүдә қурамалы бо- 
л б г п  жетип келген. Ҳақыйқатында да, қәлем ийеси онын, тра- гедиясына еле де дыққатты күшейтиўи мақул болар еди. Алым өзинин илимий жумысында Айдос туўралы өзинин же- ке пикирин де билдирген, онын трагедиясын, қайгы-ҳәсиретин өзннше түсиндирген. Бул да оғада баҳалы.Академик М. Нурмухаммедов к<Ҳәзирги қарақалпақ про- засынын актуаль проблемалары» мақаласында қарақалпақ тарийхый романларында дөретилген гейпара тарийхый тулға- лардын образлары туўралы пикир жөрсеткен еди: «Көркем ҳақыйқатлық, көркем образ турмыс ҳақыйқатлығынан, тарий- хый турмыстын характерли қубылысларын қамтыўы керск,
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Усынын менен биргс, тарийхый ҳақыйқатлықты да қалай бо.теа солай түсиндире бериўге болмайды. Мысалы: қарақал- пақлардын Россия составына өтиў ушын жүргизген гүресин- де Әжинияздын роли бир қанша асыра силтеп сүўретленген, (алӘжннияз болса асыра силтеўсиз-ақ, көрнекли, колоритли фигура болып табылады). Есенгелди—тарнйхый адам, сонлық- тан да оны баҳалаў Қайыпбергеновтағы (унамсыз) ҳәм К. Сул- тановтағы— (унамлырақ) сыяқлы ҳәр қыйлы болмаўы тийис... Есенгелди —- айтарлықтай қарама-қарсылықлы адам, сонлық- тан да ол қызық. Есенгелди оғада белгили, атақлы болды, сонлықтан да ХУП1-Х1Х әсирдеги қарақалпақ ақсақалынын ойлап шығарылған образын онын аты менен атаў қыйын. К. Султанов жазыўшылардын жақында болып өтксн пленумын- да (1970, июнь), тап усылай деп дәлиллеўге тырысты. «Беру- ний («Беруний» романы) дәўириндеги гейпара персонажлар- дын ҳэзирги адамлардай болып пикнр жүритиўи (мысалы, Берунийдин исламға көз-қарасы),—бул ҳакыйқатлықтан шет- леў (168, 20). 'Демек. бул орынларда көрнекли илимпаз К. Султанов дөреткен Әжинияз, Есенгелди, Т. Қайыпбергенов жаратқан Ғ.сенгелди, 0 . Бекбаўлов жасаған Беруний образлары ҳақ- қында пикирлер билдиргенлиги белгили.Ырасында да, тарийхта өмир сүрген адамлардын образы тарийхый шынлық тийкарында раўажландырылыўы керек, бул — аксиома! Илимпаз К. Султановтын «Әжинияз» рома- нында бас қаҳарман образы жаратылыўындағы тарийхын шынлықтан, прототиптен дым кашықлықта дурыс белгиле- ген... Тарийхта өткен Есенгелди мәҳремнин де оғыры қоспалы инсан "болғанлығын да жүдә мақул көрсеткен. Алымныц бул рикирлерине қосылыўға болады.Бирақ та, көрнекли алымнын Т. Қайыпбергенов пенен К- Султанов жаратқан Есенгелди образларыныц ҳәр қынлылы- .ғы туўралы пикирлери туўралы ойланыўға туўра келеди. се- беби дүнья жүзилик әдебиятта тарийхый образ дөретиў( то- жирийбсси соны тастыйықлайды, ҳәр бир жазыўшы өзинин тарийхый темада жаратылған дөретпесииде образлардын өз концепциясын дөретиўге ҳақылы. Жазыўшыныц авторлық концепциясы туўралы пикирлерде бул ҳаққында жеткилнкли дәрежеде сөз етилген еди. Демек, бул еки көркем сөз зергери дөреткен образларды қарама-қарсы қойыў емес. Берунийдин ҳәзирги заман адамы сыяқлы сөйлеўи, патша илимпаз, дин туўралы пикирлери сол дәўир руўхына сай келмейди. (30. 137-140). Берупийдин образын дөретиўде автор фактлардыц жетегине ерип, оныц адамларды танландырыўын сүўретлеўге
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қызығьш кетеди, көркем қыялы да бәлент пәрўаз қылып, про- тотип ҳаққыпда тарийхый шынлық шегарасынан да қашық- лап кетсди. Тарийхый шынлықтан фактларды алғанда қуры баянлаў көп. Оқыўшы да, нзертлеўши де, шығармадағы шу- баланқылықтаи жалығып кетеди. Беруний қуры сөйлей бере- ди, бунда образға тон белгилерди көрсетиў керек еди.Әлбеттс, бул образды дөрстиўде жазыўшынын машақат- лы изленислерине ҳеш ким шек келтирмейди. Уллы илимпаз- дын образын дөретиўдеги тун.ғыш умтылыўлардық бири сы- патыида образдыц Бекбаўловлық концепциясы ретинде әде- биятта өз орнына ийе. Бирақ та, образдын көркемлик дәре- жсси бир қанша төмен, Берунийдиц уллылығын толық ашып берс алмағанлығы мәлим болады. Романда Беруний, көбирек достанлардағы, ертеклердеги жецилмес қаҳарманларға мег- зсп кетеди. Ҳаслында, оны жанлы адам, ҳақыйқый илимпаз сыпатында сүуретлеў зәрүр. Алым образын ашып бериў оға- да қыйын екенлиги белгили, Беруний болса билимдан инсан ҳәм өзгсше адам болғ.анлығы мәлим.Әжинняз образындағы нуқсанлар туўралы илимпазлар И. Сағитов пеиен 3. Ә. Насурлаевалар да пикир көрсеткен еди. Й. Сағитов «Әдебий шеберлик жолында» мақаласында: «Рас, еле бул дәўирде Әжинияздын шайыр ҳәм басшы сыпатында толық к.омалына жеткен образын биз көре алмаймыз», — деп жазды тутас образды баҳалағанда (204, 101). 3. Насурлаева «Проблсма типа и характера в современной каракалпакской прозе («Ҳәзирги қарақалпақ прозасында тип ҳәм характер проблсмасы»} монографиясында да прототип 'ҳәм образ ҳақ- қында дыққат аўдарарлық пикирлер көрсетеди. Ол: «...Әжн- нияздын дөрегтиўши искер, шайыр сыпатында қәлиплесиўи бип қанша жасалма берилгеп», ,— деп жуўмақ шығарады. (166, 134). Илимпаздын бул пикирине қосылыўға болады, шынында да, жазыўшы, биринши нәўбетте, Әжиниязды ша- йыр сыпатында қараўы. онын талантыныц раўажланыўы, ли- риканыц шебери сыпатында қәлиплесиўи тийкарғы дыққат орайына қойыўы зәрүр еди.3. Насурлаева К. Султановтын Әжинияздын жеке өмирин сүўретлеўдеги жеггискенликлерин көрсете келип, онын Ханза- да бир көриўден сүйип қалыўын сүўретлегенде образды әде- гир раўажлаидырыў зәрүрлигин белгилейди, яғный нтайыр Әжинияз муҳаббатқа өзгеше көз-қараста екенлигин бериў ке- реклигин де атап өтеди. (166. 136).Илимпаз романда Әжинияздыц қосықл.ар дөретиўин сәў- лелендириўши эпизодларда да қаҳарман характерин ашыўда- ғы кемшиликлерди де белгилейди. (166, 135).
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Ҳақыйқатында да, илимпаздар И. Сағнтов пенец 3. На- сурлаевалар образ дөретиўдеги жетнснеўшилнклерди орынлы көрсеткенлиги белгили болады.«Беруний» романында образларды уиамлы-унамсыз қы- лып сүўрегглеў басым екенлиги мәлим болады, Абдаллах шах- ты туўылыўдан баслап унамсыз сыпатлама- берип сүўретлей- ди. Образды'бул усылда бериў көркемлик дәрежесинин төмен болыўына алып келеди.Мамун патшаныц образын дөретиўде де усы қубылыслар байқалады. Онық иниси Абул Хасан Әлий де усындай етнп сүўретленген.йбн Сина образында ;дослыққа садықлық тийкарғы бел- ги сыпатында келтирилген.Романда көп санлы көркем қыялдан дөретилген қаҳар- манлар да бар.Жазыўшы Ә. Якубовтыц «Бул ески дүнья романында да Ибн Сина ҳәм Беруний образлары дөретилиўи туўралы пикир жүргизе келип илимназ А. Қаттабеков көркем қыялдыц дым шарықлап кеткен орынларына да дыққат аўдарғанлыгы мә- лим. (8, 13Қ Ол О. Бекбаўлов дөреткен Беруний образын да салыстырмалы түрде сөз етти, оған тән болған жетискснлнк, кемшиликлер туўралы да пикир ;көрсетти.Илимпаз 3. А . Насурлаева өзиниц «Ҳәзирги қарақалпақ прозасында тип ҳәм характер проблемасы» («Проблема типа и характера в современной каракалпакской прозе») атлы монографиясында О. Бекбаўловтыц «Беруний» романында дө- ретиуши искер образын жасаўдағы жетискенлик, характер бериўдиц өзгешелиги ҳаққында пикир жүргнзди. (166, 52-53).Демек, Берунийдиқ образын жасаўшы бул романда уд.ты илимпаздыц өмириниц белгили бир дәўири сәўлеленгенлиги мәлим. Шығармада уллы ойшыл образыныц өз авторлық коп- цепциясын берс отырып, жазыўшы О. Бекбаўлов өз көркем қыялын еркин ҳәрекет еттиргенлиги бслгили болады.Беруний, Әжинияз, Бердақ, Нрназар, Бабыр, Улығбек, Хумаюн, Акбар, Айдос, Қумар, Орманбет, А. Досназаров, Қа- рақ батыр, Спартак, ҳ. т. б. образлар прототиплерди айқын сәўлелендиреди. Гейпара нуҳсанлар пүгин көркем шынлмқ- тыц қунын түсирип тасламайды, себеби шығармада көркем- лик пенен жаратылған эпизодлар көп.«Бозатаў» романыида тарийхый шынлық көркем шынлиқ- қа шеберлик пснен айналдырылғанлығы, бунда жазыўшыныц көркем қыялы өз орнына ийе болғанлығы мәлим болады.Көркем шынлық дөретиўде тарийхый дереклср үстннде көп жумыслар жүргизиў талап етилгенлиги сөзсиз.
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Қарақалпа^ ромаилйрында тарийхый шынлықгыц көркеМ шынлыққа айландырылыуы мәселесинде илимпаз Ә. Қожық- баевтыц «Қарақалпақ романы» изертлеўиниц орны айрықша. (116). Изертлеўши өз мийнетинде Қ. Султановтыц «Әжинияз» ҳәм Т. Қайыпбергеновтыц «Маман бий әпсанасы» романла- рында көркем шынлық жаратылыўы жөнинде ҳәр тореплеме сөз етеди.Ә. Қожықбаев «Әжинияз» романында тарийхый шынлық тийкарында көркем шынлық дөретилиўи х.аққында: Т. Қайып- бергеновтыц «Маман бий әпсанасы» романындағы көркем шынлық жасалыўы, романлардағы табыслар ҳаққында толық сөз ете отырып, олардағы нуқсанларға да өз итибарын аўда- рады. Илимпаз жетимлердиц таў үцгирлеринде жасаўы, урыў- лар арасындағы талас-тартыслардыц орынсыз асыра сүўрет- леннўн, өнер үйрениўге барған талапкер жигитлердиц адам- гершиликке жараспайтуғын ислери, Маман бийдиц өсип-өниў порманы сүўретлениўи тәризли эпизодлардыц көркем шын- лықтыц баҳасын кемитип турғанлығын өз ўақтында дурыс атап өткен еди. Усылар менен бир қатарда, гейпара тарийхый ўақыялардық үстиртин сүўретлениўине де алым дыққат аў- дарады. (116,76-77).Дурысын айтыў керек, филология илимлериниц кандида- ты Ә. Қожықбаев атап өткен кемшиликлер тек Т. Қайыпбер- генов романларында көркем шынлық жасаўда ғана емес, бас- қа да тарийхый шығармаларда да орын алғанлығы мәлим. Көркем шынлыққа тарийхый шынлықтыц ец баслы тәрепле- рин тацлай алмаўшылық, екинши дәрежели ўақыяларға қы- зығыўшылықтыц ..күшейип кетиўи, тарийхта жумбақ болып қалған ҳәдийселерди сүўретлеўде көркем қыялдыц ҳәлсиз ҳә- рекети көркемликтиц төменле"ўине алып келеди.
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Г Ү Л И С Т А Н  Д Ә У Л Е Т О В А

әжиниязПОЭЗИЯСЫНДАДӘСТҮРҳәмЖАНАШЫЛЛЫҚ
'(Монографин )
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КИРИСИУX IX  әсирдеги қарақалпақ классикалық поэзиясынын жақ^ мазмунлық ҳәм көркемлик басқышқа көтерилиўи Әжинияз Қо сыбай улынық (әдебий тахаллусы—Зийуар, 1824) дөрстиўшг лик жолы менен байланыслы. Әжинияз Қосыбай улы өзи дәўи-1 ринин дәрежесинде жетик билимли, өзине дейинги қарақалпақ! халқынын ҳәм улыўма Ислам Шығысыпын руўхый мәдепиятын| терен өзлестиргеи ҳәм өз шығармаларында доўир нопесин| озық ой, нәзик сезим ҳәм ширели тил менен бере алған уллы1 шайырымыз болды.Әжинияз Х1Х-әсирдеги қарақалпақ поэзиясында халық] аўыз-еки мийрасыныц ҳәм шығыс жазба әдебиятынық дэстүр лерин синтезлей алған, усы арқалы қарақалпақ халқыпын сөз] өперин жана бир бийикке алып шыққан шайыр.Ожипияз дөретиўшилигиндеги достүрлер ҳәм жадашылық! мәселеси шайырдын поэзиясы менен шуғылланған адамлары-] мыздыц бәрқулла дыққат орайында болды. Шайырдын дөре- тиўшилиги туўралы қарақалпақ әдебияттаныў илиминде ед! дослеп пикир жүргизген уллы алымымыз Ножим Дәўқараев! әзинин «Қарақалпақ әдебияты тарийхыныц очерклери» деп] аталатуғын субели мийнетинде Әжинияздыц классикалық поэ- зиямыздын тарийхындағы жана леп алып келген әҳмийетинб айрықша дыққат аўдарған еди. Илимпаз шайырды «лирикалық! қосықтын шебери» деп атап, оны «революцияға дейинги қара-| қалпақ поэзиясын жаца мазмун, жаца форма» менен ҳәм лек-| сикалық жақтан атап көрсетеди.1Әжинияздыц поэзиясындағы дәстүр ҳәм жацашыллық мә-1 селеси—қарақалпақ халқыныц бай фольклорлық мийрасынГ ҳәм Ислам Шығысыныц көп әсирлик әдебиятын кец түрде алып|
) Д ә ў қ а р а е в  II. Шығармаларыпын толық жыйпағы. 3-том. Қ з-  

рақалпақ әдебияты тарийхыныц очерклери— Нөкнс, «Қарақалпақстан»']
1974-88-6.74
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ҳзрап, шайырдык өзинин дөретиўшилик устаханасыида. терен изленип, мийнет еткенлигин ҳәр тәреплеме ашып бериўди та- лап етеди. Әдебий дәстүрлер ҳәм жанашыллыҳ—булар әде- Г-иятта бири-бири менен диалектикалыҳ байланыстағы ҳубы- лыслар. Әдебий дәстүр әдебиятта ҳолиплескен тәжирийбенин зўладтан-әўладқа өтип отырыўы, дәстүрдиц әдебий процесстеги орпы оныц өмир менен байланысында ашылады. Егер дәсгүр омирден артта қалса, онда ол әдебияттыц өмир талабына жу- үоп бериўине тосқынлық жасаўшы күшке айналады, ал егер де достүр өмирдиц талабыпа сай болып, қурамаласып барса. оыда ол узақ жасайды. Әдебий дәстүрлер халықтыц тарийхы менен тиккслей байланыслы, себсби бүл әдсбий дәстүрлерде со.1 халықтыц руўхый байлығы, эстетикалық идеалы өз көри- ппсин табады.Ожинияздыц творчсстволық жақтан шыцланған доўири— XIX  әсирдиц оотасы, қарақалпақ халқыныц мәдений турмы- сыпда жаца руўхый талаплардыц пайда болган доўири еди. ӨзР Илимлер Академиясыныц хабаршы—ағзасы X. Ҳамидий- днц атап көрссткенипдей, бул дәўирде «халықгыц саиа-ссзи- м;:ндс жазба әдсбий ой-пикирге қызыгыўшылық, эстетикалық заўық найда болады».1 Дсмск, Әжинияз усындай халықтын руўхын дүньясындағы бурылыс дәўиринде өз миллий модения- ть-нын иоэтикалық достүрлерин усы жаца талаплар мснсн бай- лай алды. Себеби, әдебий дэстүрлердиц тәғдири ҳор қыйлы Солып келеди. Базы бир дәстүрлер дәўир талабына ийкемли- лигин жойтпай, әсирлерден-әсирлерге өтип жасаса, екинши бьр дәстүрлер бундай ийкемлиликке ийе болмағаны себепли тсз арада әдебий процесстен шығып қаладь;.Әдебий дәстүрийлик ленсн жанашыллық—булар бир ша- йырдыц көкирегиндсги толқынлар, усы толқынлардыц арпала- сында ьоэзияда жаца сөз туўылады. Дәўир талабы дәстүр- лсрдиц әзгериўин талап етсе, әдёбиятта жаца изленислер жүз береди. бул изленислер өз гезегинде дәстүрлердиц 'гожирий- бесине сүйенеити.X IX  осирдеги қарақалпақ халқыныц руўхый дүньясы Әжи- нняздай өзиниц ширели сөзинде миллий достүрлер менеи жа- На руухты бириктирип жиберген сөз шеберин талап етти. Були.өпинде филология илимлериниц докторы Қ. Мәмбетовтыц никирлери дыққатқа ылайық. Ол өзиниц «Әжинияз» атлы мо- |'ограф ясында Әжннияздыц поэзиясыпдағы дәстүр ҳәм жаца- Шылық моселесине кец түрде тоқтайды. «Әдебий дәстүр деге-
I Х а м и й д н й  X . Шығыс тиллердеги жазба дерекдкер,— Нөкис «Би- 

лим», 1991— 128-бет.
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нимиз,—деп жазады ол,— көп жыЛлар даўамында халық ар сында қәлиплескен әдебий мийрасжетискенликлерининжый тығы. Оны ҳәр бир шайыр өз мүмкиншиликлери тийкарын. қабыл еткен. Мысалы: Аўызеки әдебият дәстүри, жазба әдеб) ят дәстүри, шығыс классиклердиқ дәстүри, миллий-ағартыўш лық дәстүри»1.Изертлеўши Әжиниязды биринши гезекте жазба әдебият дәстүрин қабыл еткен шайыр сыпатында баҳалайды. Әжкни өз дөретиўшилигинде қарақалпақ аўызеки әдебиятынын ру; хы меиен Шығыс жазба одебиятынын дәстүрлерин үйлест] рип, синтезлей алган, ҳәм усы жолда өзинин әжайып шайы лық шыиына шыққан талант ийеси.Әжинияздыц жанашыллығы—бул Д 1Х әсирдеги қарақалпақ поэзиясында өз алдына бир қубылыс. Атақлы шайырымы; Ибрайым Юсуповтьщ «Әжинияз қарақалпақ поэзиясында и сан кеўлинин нәзик қубылысларын арзыў-әрманларын, қайғ ҳэсиретип, ашықлық сезимлерин түрли саққа жүгиртип, кө кемлик гүклине бөлеп жырлаўшы лирикалық қосықтын шеб' ри болды»1 2 дсген баҳасы пикиримиздиқ анық дәлилк бол рлады.Жацашыллық—әдебиятта жаца соқпақ ашыў. Бирақ ҳә£ қандай жацашыллық өзине дейннги дэстүрлер менен байлащ ныслы болады, я сол дэстүрлерди раўажландырады, я соған қарама-қарсы бағдарда кеггеди. Дэстүрлер ҳәм жанашыллыИ бәрқулла әдебий процесстин тийкарында туўылады, егср әд в  бий дәстүрдиц өмирден узақлап баратырғаны сезилсе, тәбий] ғый рәўишге өмирдиц талап еткен бағдарында жана жол ашылады, ўақыттыц өтиўи менеи усы жанашыллық әдебий дә -̂  түрге айпалады—бул улыўма әдебий процесстиц раўажланы; көриниси.Жанашыллық—биринши гезекте дәўир талабын шайырды; (жазыўшыныц, сүўретшиниц) жаны менен сезип, соған ылайы шығарма дөретиў қәбилети, бул қәбилстти батырлық, шеберлий] жарыққа шығарады.Халықтыц тарийхыныц, турмысыныц ҳәр басқышы өзин^ сай әдебий формаларды, образларды, усы бағыттағы шығарь маларды талап етеди. Биз одебият тарийхына үнилсек, дүнья| кыц барлық уллы талантлары өз дәўириннн жацашыллар " болғанлығын көремиз. Бул уллы талантлар әтирапындағ
1 М ә м б е т о в  К. Әжинияз. Илимий очерк.—Пөкис, «Билим» 1994. 

70-бет.
2 Ю с у п о в  И . Халық мунын, инсан әрманын жырлаўшы шайыр, - 

Әжинияз. Танламалы шығармалары.— Нөкис, «Қарақалпақстан» 1994, 6 бц
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емирге жақа, тық көз бенен қарай алған, бурын сезилмей кия* ть)рғап конфликтлерди, пайда болып атырған адамлардыц „снхсьҳопия^ық типлерин—жаца персонажларды көре алыгқ с-ларды өз шығармаларында сәўлелендиргеи.;)жинияздыц өмир жолы ҳәм дөретиўшилиги менен шуғыл- -анган нлимпазларымыздыц барлығы да оныц поэзиясындағы достүрийлик ҳәм жацашыллық мәселесин анаў яки мынаў дорежеде сөз етти.«Әжинияз X IX  әснрде,—деп жазады Н. Дәўқараев өзиниц «Қарақалпақ әдсбияты тарийхыныц очерклеринде»,—қарақал- пақ поэзиясына мазмуны жағынан да, тил, стиль, әдебий тех- 
ннка жағынан да жаца жол, из салды. Әжинияздыц одебий жолы өзинеп кейинги көп шайырларға үлги болды».1Әжинияздыц творчествосын изертлеўде Әбдикарим Пирца- заровтыц «Әжииияздыц шайырлық шеберлиги» атлы мийнети улкен кәдем болды1 2.Әжинияздыц дөретиўшилигинде дәстүрийлик ҳәм жацашыл- лық мәселссип қозғай отырып, изертлеўши уллы шайырдыц хәм оныц устазларыныц суў ишкен сағасы сыпатында бирин- шн гезекте халық аўызеки әдебиятын, оннан кейин класси- калық Шығыс поэзиясып—Наўайы, Физули, Мақтымқулыныц шайырлық мектеплерин белгилейди. «Әжинияз халық поэзия- сыныц дэстүрлерин ра>'ажландыра отырып, халық қосықлары- дыц руўхында ҳәм стилинде шеберлик жағынан олар менен тец түсетуғын бир қатар әжайып шығармаларын дөретти3». деп жазады.Ә. Пирназаров, Әжинияздыц дөретиўшилигиндеги өдебий дәстүрлердиц даўам етиўи мәселесинде, қарақалпақ аўызеки әдебиятыныц шайырға тек ғана шрофессионаллық мектеп бо- лып қалмай, соныц менен бирге поэзиясын мазмун ҳәм форма жағынан байытыўда, руўхый ҳәм идеялық—эстстикалық тий- карлардыц бири болғанлығын, буннан кейин Шығыс класснка- лық поэзиясы менен байланысларыныц тәсийрин ашып берип, «Әжинияздыц миллий фольклордыц ҳәм Шыгыс классикалық поэзиясыныц озық дәстүрлерин өзине сицдириў ҳәм раўаж- ландырыўда шайырлық жацашыллыгын, жоқары идеялық-көр-

1 Д ә ў қ а р а е в .  Н . Шығармаларынын толық жыйнағы. — 3-том. Қа- 
Рақалоақ. әдебияты тарийхыньгц очерклери.— Нөкнс, «Қарақалпақстан»,—. 
■ 4—88-бет.

2 П и р н а з а р о в  А . Мастерство Ажннияза— Нукус. «Қарақалпақ-
стаи» 1983 ж. , ‘

3 С  о н д а, 31-бет.
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кемлик, шеберлик дәрежесин ийелеўин, халықтық сөзин сөЯ^ лей —алғанын белгилейди»1 деген жуўмаққа келеди.Әжинияздыц әдебий мийрасыныц Шығыс классикалық поэ зиясы мснен қатнасы, шайырдын өз шығармаларында уллы сө  ̂шеберлеринин керкемлик жетискенликлерин раўажландырыўь мәселеси Б. Қәлимбетовтын «Әжинияздыц лирикасы» дегец| мийпетинде кен түрде сөз етилген.1 2 3Изертлеўши «Әжинияз Шығыс классикалық әдебиятыньщ1 жақсы улгилерин өз творчествосына шебер синире алған қа-  ̂рақалпақ классикалық әдсбиятынын көрнекли лирик шайыры»5 деп керсетип, Әжинияздын дөретиўшилигииин Деҳлаўий, Ру-1 дакий, Наўайы, Физули, Мәшраб, Әндалиб ҳәм Мақтымқулы-1 ныц дөретиўшилиги менен байланыслары мәселесине тоқтайды.1 А. Муртазаевтыц «Шайырдыц муҳаббаты» атлы мийнети) Әжинияздыц өмири ҳәм дөретиўшилик жолын кец түрде'| изертлеўге арпалған»4.Изертлеўши «Шайыр (Әжинияз) қарақалпақ поэзиясын жаца мазмун, форма менен байытты. Ол күншығыс поэзиясын- дагы... дәстүрлерди... өз халқыныц образлы ойлаў, түсиниў] қобилетипе муўапық етип дөрете алды. Солай етип шайыр X IX I  осир қарақалиақ халқыныц жәмийетлик сана-ссзиминиц көр- кемлик жақтан жетилисиўине үлкен тәсир жасайды»,—деп жазады .5Мәселени кец алып қарағанда, биз Күнхожа, Әжинияз, Бсрдақ ҳәм Өтешлердиц X IX  әсирдеги қарақалпақ классикалық поэзиясыныц ҳәр қайсысы өзиницқайталанбас шайырлық жолы- на ийе бай тереклери екенлигин көремиз. Ҳәр қашан үлкен шайырлар өзине дсйинги әдебий дәстүрлерди өз дәўириниц та- лабына сай жаца басқышқа көтерип, яки қайта қурып, усы тийкарда сөз дүньясына жаца гәп, жаца нағыш лапыз ендириўи менен танылады. IӘдебий процесс өз логикасына, диалектикалық раўажланыў нызамларына ийе қубылыс. Дәстүрийлик ҳәм жацашыллық ( қубылыстыц күн ҳәм түн сыяқлы еки тәрепи, өзине дейин- ги әдебий дәстүрлерди терец өзлестирген, руўхый дүньясында полат киби шыцланған шайыр ғана сөз дүньясына жацалық алып кире алады.
1 С о н л а ,  94 бет.
2 Қ ә л и м б е т о В  Б. Өжмнияздын лмрикасы. II. «Қарақалпақстан», 

1981 ж .
3 С  о н д а. 56-бет.
4 М у р т а з а е в  А. Шайырдын муҳаббаты. Нөкис, «Қарақалпақстан»,

<1988 ж. \ 11 «
5 С о и д а ,  67 бет. ; ^78
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X IX  әсирдиқ екинши ҳәм үшинши шереклеринде қарақал- яақ халқынық руўхый дүньясыкда жүз берген мәдений жақа- даныў, Ислам Шығысы мәдениятынық саўатлы адамлардық арасында белгили дәрежеде тарала баслаўы Әжинияздық да руўхьгй дүньясын қәлиплестирген факторлардық бири болды. Сол дәўирдеги итибарлы билим ошағы болған Хийўа медресе- спнде толим алған Әжинияздық өзи ғана талыб илим болып коймай, халықтық арасында шығыс тиллериндеги қолжазбалар- ды адамларға оқып, мәни беретуғын саўатлы қыссаханлар да болды.Қуран, ҳәдислер, басқа да диний рәўиятлар, қыссалар араб тнлинде жазылған Муҳаммед әлейҳиссаламнық өзиниқ ҳәм саҳабаларынық өмирбаянларынан қуралғап «Тәзкирә» китабы, парсы тилиндеги мектсплерде оқыў қуралы сыпатында жүрген «Чаҳар китаб»1 опық төртинши бөлимин тәсаўўыф агымынын ўәкили Фаридаддии Аттардық дидактикалық характердеги «Пәнднама» шыгармасы қурайды. (Ислам дүньятанымын ха- лықтық сапасына синдириўши китаплар сди. Булардан басқа Суўфы Аллаяр, Әлийшер Наўайы, Мухаммсд Физулы қусаған нри шайырлардық түркий тилдеги, Хафыз бенен Бедилдиқ пар- сы тилиндеги дийўанлары мектеп ҳәм медреселердс сабақлық сыпатында хызмет еткен ҳәм халық арасында да оқылған. Раб- ғузийдық «Қыссасуләнбия» топламы, Хожа Ахмсд Яссаўийдиқ «Ҳикмстлери» Абылғазы Баҳадыр ханнық «Шожорайи түрк» шығармасы, Мақтымқулы, Мәшраблардын дийўанлары, «Юсуф- Зулайха» «ҲатамТай», «Диларам»—«Баба Роўшан», «Ибра- ҳим Әдҳам», «Дараб шаҳ», «Мунәўуәр—Хурамай», «Қумыры- хан», «Юсуп—Ахмед», «Мансур» қыссалары, басқа да бир қатар қолжазба китаплар сол дәўирдиқ зыялыларынық руўхый азы- ғы болған.Қөрип турғанымыздай, Эжинияз қарақалпақлар арасында китабый мәденият недәўир дәрежеде ен жая баслаған ўақытта әдебият майданына кирип келди. Өз дәўиринин билимли адам- ларынық бири болған Әжинияздық поэзиясы усы модений ра- ўажланыўдық жемиси еди. Әжинияз өз творчествосында хал- кынық эстетикалық талғамына сай, Ислам Шығысы мәдения- тынық руўхында өлмес шығармалар дөретти.Эжинияз Қосыбай улы классикалық поэзиямыздық тарий- хына әжайып сөз зергери сыпатында кирди. Әжинияздық ша- йырлық шеберлиги, шығармаларынық жоқары көркемлиги тә- бийғый таланттық жемиси болыў менен бир қатарда, онықсуў •
• Ҳ а м и д и н  X . Шығыс тиллернндеги жазба дәреклер, 79-бет. 79
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ишкен руўхый булақларынық да нәтийжеси. Шайырдын поэ зиясындағы дәстүр өзгешелиги онын миллий аўызеки әдеби* тынын руўхы менен Ислам Шығысы мәдениятынын нәпесин бир тәидеги жандай, бир тамырдағы қандай егип бир ағымға тү  ̂сире алғанлығында. Бул Әжинияздын аса шайырлық таланты нын нышаиы.
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ӘЖИНИЯЗ ШЫҒАРМАЛАРЫНДА КҮНШЫҒЫС 
ПОЭЗИЯСЫНЫН. ДӘСТҮРЛЕРИ ҲӘМ ОБРАЗЛАРЫӘжинияз Қосыбай улы X IX  әсирдеги қарақалпақ әдебиятыи шығыс классикалық әдебиятынын, ен жақсы үлгилери менен бамланыстырыўда теқи-тайы Жоқ хызмет етти. Ол қарақал- ,.ақ әдсбиятына шығыс классикалық әдебнятынын ен жақсы дәстүрлерин, образларын алын келди, хәм бул багдарда үлкен жанашыллығы менен ажыралып турады. Сонлықтан да ша- мырдын шығармалары жоқары көркемлилиги, терец идеялы- лыгы мепен халықтын өлмес ғәзийпесипе айналған. Өз дәўи- рмнпн билимданы болған Әжинияз творчествосында халық МОЭ31ГЯСЫИЫН дәстүрлерии Ислам шығысы одебиятынын руўхы ме;1ен бириктире алды, халық поэзиясын жетилистириўде, оган Iын монисинде жазба, әдебий характср бериўге тийкар салды. Сонлықтан жазба бағдарға бейимлилик Әжинияз поэзиясынып характерли белгиси. Әжинияз Хийўадағы Шерғазы хан медре- сесннде толим алып жүргенинде медрсседе дип сабақлары ме- неп бирге Наўайы, Ҳафыз, Физули, Саадий сыяқлы Шығыс жулдызларынын шығармалары да оқытылатуғын сди. Ожи- пияз бул поэзия ийелеринин шығармаларып қунт пенен оқы- ды, үйренди. Олардьщ данышпанлық пенен айтқаи сөзлерин өз халқына жеткериўди мақсет стти. Шайыр жаслайынап-ақ олардьщ халық арасына тарап кетксн шығармалары менен та- ныс болған. Ҳәтте болажақ шайыр аўыллық медреседе Елму- рат ахуннын жетелеўи нәтийжесинде он алты жасар шамасын- да Наўайынын дийўанын көширгенлиги ҳаққында маглыўмат-

1 бар. Шайырдық усы сыяқлы Шығыс әдебиятынын жулдыз- лары шыгармалары менен танысыўына себенши болған Елму- рат ахун медресеси болып табылады.X IX  әсирдсги қарақалпақлар арасында таралған шығыс тиллериндеги әдебий дәреклерди изертлеген белгили алымымыз X. Ҳамидийдин көрсеткениндей, бул дәўирде орта азиялық түркий одебий тилде жазылғап ҳәм тасбаспа усылы менен ба- сылып шыққан одебиятлардан «Юсуф-Зулайха», «Ғәрип-Шах-
р -  1Ь9 81

I

www.ziyouz.com kutubxonasi



сәнем», «Саятхан-Ҳәмре», «Ләйли-Мажнун», «Фарҳад-ШиД^ рнн», «Таҳир-Зухра» басқа да көп санлы лироэпикалыҳ дг танлар сол уақыттағы саўатханлар менсн бирликте Әжинияз| дын, да оқыған китаплары болды. Бул дәстанлардын. образла^ ры шайырдын қосыҳларында өз изин ҳалдырган.Жеке авторлардын шығармалары да, мәселен, Наўайы, Фи| зули, Мәшраб, Мақтымқулы дийўанлары халық арасында кен таралған еди, Наўайы ҳәм Физули дийўанлары мектепте оқьу латуғын сабақлық болып хызмет еткен. Ал Мақтымқулы ҳг . Мәшраб дийўанлары қарақалнақлардынсүйип оқыған китапла ры болған.1«Октябрь рсволюциясына дейинги қарақалпақ әдебиятына! барлық түркий халықларға ортақ болған жазба әдебият дәс! түрлерин батыл, шешиўши түрде алып кирген Әжинияз бол* ды,—деп жазады X. Ҳамидий.—Сол замандағы түркий тиллес! одебиятлардағы жазба, китабый дәстүрлерди өз мүлкиндей, өз1 достүтриндей көрип қарақалпақ әдебиятыпда кецпен қолланған] да Әжинияз. Ол өз заманындағы саўатсыз, қарапайым қаран қалпақ халқынын жалпы түркий халықлары мәдениятына^ одебиятына ортақлыгын биринши болып дәлиллеген белгнл! дорежеде ағартыўшы, оятыўшы, қарақалпақ одебияты ушьпП рснссснслық—оятыўшылық руўхындағы мийрасларын дөрет-* кен шайыр сыпатында дүпьяға келди».* 2 «Әжинияз» моногра- фиясында да көп түрде анализленеди. «Әжинияз Күншыгыс! классиклеринин дәстүрлерин шебсрлик пенен ийелеген,—деп| жазады ол.—Араб, парсы ҳәм түркий әдебий дүньясын жақсь үйренген»/К. Мәмбетов Әжинияздыц Күншығыс классиклериниц дос| түрлерине қатнасын Әлишср На^айы, Муҳаммсд Физули ҳәм) Мақтымқулы мснен ба|'1ланыстырып, салыстырмалы түрдЛ изертлеп қарайды. Изертлеўши Наўайы менен Әжипиязда об-1 разлардыц (Ләйли, Зулайха, Шийрин, Фарҳад, Юсуп, Мәж-1 нун, Исксндер), темалардыц, жанрлардыц ҳәм образ жасаў| шсберлигинин сабақласлығы мәсслесине тоқтайды.«Әбилқасым Фердаўсий жазып қалдырған Шәмшид ҳәм Зо-1| ҳах образлары, Әлийшер Наўайы шығармаларында сөз етил- ген Харун ар-Рашид Ҳәким Луқман, Хатам-Тай, Хысыраў, Ләйч ли, Мәжнүн, “Фарҳад, Шийрин—булардыц ҳәммеси де Әжинияз-1 дыц шығармаларында кеннен қолланылады. Бунда образларды
' . X .  Ҳ а м и д и й .  Шығыс тиллериндеги жазба дәреклер, 76 ҳәм 154- 

бетлер.
2 Ҳ а  и и д и й .  X . Шығыс тиллериидеги жазба дәреклер, 159-бет.
5 й э м б е т о в  К. Әжииияз, 73-бет82
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колла!шў сол дәўирде бслгили саўатқа ийе болған шайырлар Vц]Ын үлкен дәстүр болған. Бул жағынан қарағанда да Әжи- 'ния.здыц көп саўатлы шайыр екенлиги сезилип турады,1 — деп ^казады К. Мәмбетов.Әжинияздын шығыс классиклеринин шығармаларынан, олар дяретксн өлмес образлардаи пайдаланыўы тәбийғый жағдай с>дн. Биз бул тендснцияны Күнхожаныц да, Бердақтыц да, Өгештиқ де творчествосында көрсмиз. Әжинияз өз заманлас щаиыр.тарыныц ишинде Шығыс әдебиятыныц образларын апағурлым дәрсжеде кец колланғаны менсн, демек оныц дө- ретиўшилигинин жазба әлебияттыц руўхына терен енисип бар- ганы менен ажыралып турады. .«...Әжинияз қарақалпақ одебияты тарийхында миллий поэ- знямызды жацаша образлар менен байытыўға ат салысқан шайырлардыц бири болды»,2 — деп жазады К. Мәмбетов.Әжинияздыц Шығыс одсбияты менсн байлапысында ондағы мәнгилик образлардыц шайырдын шығармаларында соўлеле- киўи айрықша қызығыўшылық туўдырады.Ислам шығысыныц поэзиясында, оныц дәстүрий жолында образлар системасы үлкен әҳмийеткс ийе. Образда бир жекке қаҳарманныц тогдиринде улыўма адам өмириниц үлкен бир жөнслнси сүўретлснеди. Яғный тениздин бир тамшысында пү- тин тсниз сәўлсленсди, тециздиц не екенлигин оныц бир там- шысыныц мысалыпда билип алыўға болады.«Кәркем образ—көркем дөретиўшиликтиц улыўмалық кате- гориясы, онын өмирди сүўретлеў усылы ҳәм формасы, көркем өнордиц «тилн» ҳәм соныц мснен биргс оныц әмслдеги көри- ниси».3Образ бәрқулла эстетикалық оҳмийетке ийе, ол шайырдыц илсалын ашыи көрсетиўгс қолланылады. Образ бул тек ғана қолемге алынып отырған қаҳарманныц өмирин сүўретлеп қой- май, ол қаҳарман жасап турған орталықты да сәўлелендиреди. Образ арқалы шайыр адамныц тоғдирине, ишки дүньясына, қәснйетлерине ғана емсс, ал сол адам жасап турған жәми- йстке де өзинин көзқарасын, қатнасын береди. Образ ҳәр қашан өмирдин барлық қурамалылығын, көп тәреплилигин толық ҳәм терец ашып бериўи менен қунлы.Образ туўралы илимдеги дәслепки пикирлер Аристотель- дин «мимесис» — шайырдын (жазыўшынын, сүўретшинин, скульптордыц, композитордын) турмысқа еликлеўи ҳаққындағы
1 Сонда, 126-бет,
-  Сонда, 130-бет.
л Краткая литсратуриая энциклопедня, т. 5 — М . « С Э » , 1968— 363 б. 81
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концепциясыпда сәўлеленген. Аристотель поэзия «путкил ҳа? лындағы тири жандай болып ләззет бағышлаўы тийис»1 д с "  айтқан.1 Буннан соц әдебияттаныў илиминде образ дүньясь сезимлср арқалы таныў қуралы екенлиги ҳаққындағы пики{ қәлиплести. Улыўма алғанда көркем өнер, демек соныц ишиь де поэзия, образлар арқалы пикирлеў дүньясы сыпатында қа| ралады. Поэзия адамға эстетикалық ләззет бағышлайды—биэ бул ағла пәзийлетти уллы шайырымыз Әжинияздыц шығарма][ ларында анық көремиз.«Түркий халықлары әдебиятына, солардан қарақалпақ әдЙ биятына жақын ҳәм Орта Шығыс халықлары әдебиятларынаь фарсы-тәжик әдебиятыныц тәсири де аз болмағанын дәлиллеу ши мысаллар революцияға дейинги жазба әдебиятымыздг аўызеки әдебиятымызда көплеп ушырасады,—деп жазадьX . Ҳамидий. — Бул қубылыс ец алды менсн революцияда1^| бурын, атап айтқанда X IX  әсирде жасап өткгн қарақалпаь шайырларыныц шайырлық қыял сүриўинде ҳәм сол қыял су риўлердиц географиялық кецислигинде көзге түседи».1 2Шығыс поэзиясыныц образлар системасында мәцгилик об  ̂разлар—әпсапаўый шахслардыц атларына байланыслы дос түрий образлар айрықша дыққатқа ийе. Бул әпсанаўый дәс түрий образл.ар фольклорда да, жазба здебиятта да кец орыь алған.«Әййемги ҳәм түрли мифологиялық ҳәм әпсаналық образла{ узақ әсирлер даўамында сақланып қалды, қайта-қайта исленН ди. Ҳүкимдар класслар, руўханийлер бул образларға диниь мазмун берип, олардыц бир қаншасын илоҳийлестирген болс^ да, мийнетксш халық оларды пидәкер ҳом ножәткер қаҳарман-1 лар сыпатында раўажландырып барды. Ҳәтте, дәслепки дәўир| лерде мифологиялық қудайлар сыпатында сүўретленген СияЛ ўуш ҳәм Рустем сыяқлы образлар халық қаҳарманлары сыпа- тында алып қаралды, жазба әдебият ўәкиллерипиц дөретпеле-1 ринде де кец орын алды»,—деп жазады бул образлар туўраль*| белгили өзбек алымы Н. Маллаев.3Халық аўызски әдебияты менен жазба әдебпят бир-биринеғ нәрленип, тәсир жасап, өз-ара байланыста раўажланады. Бин рақ бул өз-ара байланыстыц дәрежеси ҳәр дәўирде ҳәр түрли] болыўы мүмкин. Дәслеп фольклорда пайда болған идеялар,^ сюжетлер, мотивлер, образлар, сүўретлсў усыллары ҳәм қуЧ
1 Аристотель. О б искусствс поэзии. — М .. 1957.—  118-бет.
2 Ҳ а м и д и й  X . Шығыс тиллердеги жазба дэреклер. 40-бет.
1 М а л л а е в  Н . Узбек адабиёти тарихи 1-китоб — Т «Уқитувчи» 
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озллары сонынан жазба әдебиятқа өтип, және де жетилнсти ҳэм раўажланып барды.«Жазба әдсбият бурыннан киятырган фольклорлық дәстүр- ^срди даўа.м сттириўи менен бирге,—деп көрсстеди X . Ҳами- дий, бара-бара өз дәстурлерин дөретти... поэзияда аўызеки эдсбият пенен салыстырып қараганда өзгеше, қарақалпақ поэ- зиясынын. алға раўажланыўына тәсир жасаған жазба әдебнят дасгүрлерн пайда болды».1Моцгилик образлар улыўма әдебияттьщ, көркем өнердин үл- юн ғозийнсси. Мәселен, Батыс әдебиятында әййемги грек упфологиясынан бизин дәўиримизге дейин жасап атырған Про- тей образы—көп эсирлер даўа.мында адамлар ушын жанын лә еткси ожайып шахс тымсалы болып киятыр. Эййемги Црометей адамларға қудайлардан от урлап бсрип, усы жақсы- лыгы ушын қудайлар тэрепинен Кавказ таўынын жартасына шынжырлап бәнт етилгсн болса, оиын бул қаҳарманлық обра- зы нешше-нешшс халық бахты ушын гүресшенлерди руўхлан- дырдьг. Ал Фауст образы болса — адамнын ҳақыйқатлыққа үмытлыўыныц тымсалы. Усы қатарда Дон Жуан, Дон Кихот образларын да атан өтиўге болады. Бул мәцгилик образлар Бзтыс әдебиятыида, соныц ишинде поэзияда шайырлардын өмир туўралы қәстерли туйғыларын жоқары көркемликте бе- рнўге хызмет етти.Ислам Шыгысы әдсбиятындағы дэстүрий образлар Әжи- княздыц шығармаларында да кен қолланылған. Бул әпсанаўый псрсонажлар гөззаллықтын, ашықлықтын (Юсуп-Зулайха, Ҳә.мра, Ләйли-Мәжнун, Ғәрип-Шаҳсәнсм, Зухра), 'қаҳарман- лыктын, батырлықтын (Рустеми Дәстан, Гөруғлы) тымсалы сыпагында, басқа да монилерде шайырдын ойын улыўмаласты- рып, аиықластырып ҳәм теренлестирип бериўге жэрдемлеседи.«Әжинияздыц билимлиги оныц образ жасаў усылларында бпрден-ақ көзге тасланады,—деп жазады. К- Мэмбетов,—Әжи- нияз өз шығармаларында сөз етксн Эфлатуи, Эрастун, Искен- лер Зулқарнайын, Харун ар-Рашид, Ҳәким Луқман, Хысраў, Ж >мшид, Бахрам, Зоҳах образлары тосыннан болған емес».1Әжинияз—гөззаллықтыц жыршысы. Сонлықтан да шайыр- Дыц гөззаллық ҳаққындағы түсиник дүньясын анық көрсетиў ушын оныц әнсанаўый гөззаллардыц образларын қандай кон- гекстлердс қолланғанына дыққат аўдарайық. Олардыцишин- Де шайырдыц ец көп қолланғаны Лэйли образы, бул әпса- наўый персонаж аты Әжинияздыц қосықларында жети мэрте ушырасады.
1 Ҳ  а м и д м й X . Шыгыс тиллерийдеги жазба дәреклер, 7-0ет.
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Сөйлегенде шскер етер сөзнқди.
Қөргенди биймағрур стер өзицди,
Баҳары тойдырар ски көзицди.
Ләйли, Зулайхадай қызлары барды.1

<гЕ л л е р и м  б а р д ы »

Дүнья бнр көрсетип Ләйли жа.чалык. 
Алды-кетти пикрн-зикри, қыялым.
Қырман таяр ўақта бермей шамалын. 
Шамал бсрсе атар қырман болмады.2

« Д э ў р а н  б о л м а д ы >

Бардур қыз-жаўаны қашлаоы каман. 
йузин таққас етссц ҳүршийдн табан.
Аиы көргенлердиц ақылы ҳайраи. 
Лойли-Зулейхадай ҳүрлсри бардур.3

«• Б а р д у р »

Лойли-Зулайха не гөззал жанан,
Әснр оолын қолға түсти, Бозатаў.4

с Б о з а т а ў »

Агалар, ярымныц тәрийпин десем. 
Туўбы ағаш оныц қәдди яцлыды. 
Қулқы-пығлы, ҳалы-аҳўалын десем. 
Л1исли Мәжнүн суйген Ләйли янлыды.5

« Я ц л ы д ы »

Шаҳсәнем, Ләйлидей жүрип пәраўан...6
« Б и р  п э р и й »

Лзйли, Зухра, Сәнем киби хош әдеп...'

Б и р  п э р и й .

Лойли, Зулайхадек ол сохибтәчнз. 
Ләйли, Зухра, Сәнем яцлы сүўрсти...8

« Б и р  ж а н а н »

‘ М ә м б е т о в  Қ. Әжинияз 125— бет.
2 Ә ж и н и я з, 18-бет.

’  Ә ж и н и я з ,  -—23-бет. 4. Сонда 22-бет.
0 С  о н д а , 27-бет.
15 С о н д а ,  74-бет.
7 С  о н д а, 77-бет.
8 С  о н д а, 61-бст.
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Бул қосықлардағы контексттен көрип отырғанымыздай, 
0 ЖИИИЯЗДЫН. қосықларындағы Ләйлн образы—бул гөззаллық- тЫн. тымсалы ҳәм бул гөззал әдеп-икрамлы, өзнне писснтли, соҳибгәмиз азада). Ләйли ҳәм Мәжнун—Ислам Шығысыныц поззиясыпдағы бул дүньяда мақсет-мурадына жсте алмағап, бирп-бирипе қосыла алмаған ашықлардыц образлары. Әжц- нпяз бул еки персонажды тек ғана бир жерде бирге айтып кетеди («Мисли Мәжнун сүйген Ләйли яцлыды») ал Мәжнун обра.зын болса «Ссл болады» ҳәм «Майдан ишинде» қосық- ларында лирикалық қаҳарманныц басына түскен жеккеликтн сүўретлеў ушын пайдаланады. Көбинесс Ләйли образы өз ал- дына—ярдыц сулыўлығын идеалластырыў ушын тецеў сыпа- тында алынады.Пнди Шығыс класснкалық поэзиясыпдагы Лойли образы^ ныц Әжинияздагы Ләйли образы мепен қай дәрсжеде сабақ- ласлығы мәсслесии алып қарайық.Опсанаўый ашықлар Ләйли менен Мәжнун образлары Шы- гыс классикалық әдебиятындагы атақлы шығармалардын »зеги болып хызмет етти. Бул сюжет араб дәреклсринсн алын- гаи академик И. Ю. Крачковскийдиц тастыйықлаўына қара- ғанда, бул ўақыяныц тэрийпи V II әсирден баслап белгили.* 1 Айырым араб дәрсклерннде Қайс иби Мулаўўах (соцынан Можнун деп аты кешип кеткен) тарийхый шахс ден есапла- нып, ол шайыр болған ҳәм шама мснен 689-жылы қайтыс болған деп тастыйықланады. Атақлы шығыс изертлеўшнсц Н. Э . Бертельс «Ләйли ҳәм Мәжнүн» сюжетин узақ дәўир- лер даўамында аўыздан-аўызға өтип келген фольклор үлгиси сыпатында қарайды.2 V II әсирднц скинши ярымынан баслап ;раб поэзнясында Мәжнунныц шығарған қосығы деп аталған муҳаббат толы муцлы бәйтлср пайда болады. Ләйлинии ыш- қында ақыл-ҳуўышынан айрылған Қайстыц аты («Мәжнун» ~е өзгереди) Мәжнун—есинен айрылған, есаўан, жилли сүрей деген мәниде (Көп әсирлер бойы араб шайырлары бул тра- гедиялық муҳаббат ўақыясына арнап қосықлар дөретип кел- ен. Ал биринши мортсбе бул сюжеттиц тийкарында дәстан дөреткен шайыр парсы тилиндс жазган уллы Пизамий Гән- жэүий (1141 — 1209) болып табылады. Низамий өзине дейин жстнп келген сюжеттиц негизинде—фольклорлық раўаяптан

I К р а ч к о п с к и й  И, Ю . Раниая история новести о Меджнунс и 
Ләйле. в арабской литературс, («Алишср Навсн», сб ст. Изд. Ан С С С Р ,  
М ,— Л .. 1946) —с. 37. '

1 Б е р т е л ь с  Е . Э . Дж ами. Сталинабад. Таджикгосиздат, 1949.—с 14,
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пайда.чаныи—дүнья әдебиягыныц уллы шығармаларынын, тарынан орып алған, терец жомийетлик-философиялық маз! мундагы. жоқары көркемликкс ийе жетик классикалық дөрет пе бинияд етти.Пизамийдиц «Ләйли ҳом Мәжнун» оныц атақлы «Ҳамсая сыныц үшинши дәстаны.Ҳамсашылық, яғный дәстүрнй сюжетлсрге бес дәстан жа( зыўдыц өзи де Низамийдсн басланған. Бупнан соц көи ғана белли шайырлар ҳамсашылықта қәлем сынап көрди, солар^ дыц ишинен парсьт тилинде жазған Ҳысраў Дехлаўий (1253— 1325), Әбдурахман Жомнй (1414— 1492), ҳәм ески шага,та* тилинде жазған Әлийшер Наўайы (1441 — 1501) атларыи Ни  ̂замнйдиц қасында атаўға ылайық уллы ҳамса-нәўислер болын| дүнья адебияты тарийхына кирди.Низамий Гонжәўнйдиц «Ҳамса»сы «Сырлар ғозийнеси»,) «Ҳысраў ҳәм Шийрин», «Лойли ҳәм Мажнун», «Жсти гөззал»! ;.\әм «Искендсрнама» дәстаиларынан ибарат.Ҳысраў Дехлаўий «Матла апўар» («Нурлардыц дореги»),| «Шийрин ҳом Хысраў», «Мәжнун ҳәм Ләйли», «Хашт бехитш («Жети жәннет»), ҳәм «Айнай Искендсрий» («Искендсрдиц| айнасы») достанларын жаратты.Әбдирахман Жәмий дәстүрий бес дәстаиға жәпе ексўии қо-1 сып, жсти достап дөрсттн хрм оны «Ҳафт авранг» («Жети'1 тахт») деп атады. Илимде солардыц бессўи Жәмийдиц «Хам-1 са»сы сыпатында қаралады. олар «Тухфат ал-ахрар» («Ҳақ| жолдағыларға инам»), «Сибхат ал-абрар» («Ҳақ жолдағы-| лардыц тәсбиҳи»), «Юсуф хрм Зулайха», «Лойли ҳәм Мәж- пун» ҳәм «Хирадпама Искендсри» («Исксндердиц даналық] кнтабы») дәстанларынан ибарат.1Әлишер Наўайы да уллы устазлардыц үлгнсиндс ски жыл-£ дан көбирек ўақыт ишипдс 51 мыц мисрадан ибарат бес дәс-'| танды питкерген. 1483-жылы «Ҳайратул абрар» «Жақсылар- дыц ҳайрап қалысыўы») философиялық-толимлик достанын. 1 1484-жылы «Фархад ҳом Шнйрин» муҳаббат-қаҳарманлық дәс- танын, «Ләйлн ҳәм Мәжнун» муҳаббаг-романтикалық доста-'| иын ҳом «Сабьаи сайяр» («Жети сайяра») муҳаббат-жәҳән- гештилик достанын, ал 1484-жылы «Садди Искендерий» («Ис-, кендср дийўалы») қаҳарманлық дәстанын жазған.Қөрип турғанымыздай, Ләйли ҳом Мәжнун сюжсти бул атақлы «Ҳамса»лардыц барлығынан да орын алған. Бул жағ-
1 Б с р т е л ь с Е . 

134-бет,
Э . Д ж ам и .— Сталниабад, Таджмкгоснздат, 1049.
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дан усы трагедиялық муҳаббат тарийхынық Ислам Шығысы- нын поэзиясында үлкен мәннгс ийе болғанлығынан дәрек бе- полн. Ҳәр бир уллы шайыр усы ески тарийхты өзинше жыр- ];у. арқалы ксўнл туйғыларын қосық қатарларына көширген.Низамий «Ләйли ҳәм Мәжнун» достанын 1188-жылы жа- 
. , ь ; питкерген еди. Низамийдиц бул достаны Шығыс әде- бпятына үлксн тосир жасады, көп әснрлер даўамында көркем 
се.-л и ц  өлмес үлгилсрин бергсн күшли одебнй мектеп болып;л. ДЫ.' Шығыс тиллсрнндеги жазба дәреклер, осирссс, солардыц пспнде орта әсирлсрден баслан раўажланған түркий тилле- риндеги классикалық поэзпя Әжинпязга қарақалпақ жазбабиятын бупиаи былай да раўажландырыўға ҳом қарақал- н;-г. поэзиясына жана тема, жаца форма, жаца сюжстлик де- т; льларды ҳәм образлық тсцеўлсрдн ендирнўге мүмкнншилик бсоди.Низа.мийдиц «Лойли ҳәм Мәжнуни» мәзи ашықлық дәстаны е сс. Ол өмир, барлық ҳәм илаҳияттыц үлксп мәселелери ҳ. кқындагы шайырдыц философиялық түсиниклериниц көри- ннси. Бул мәсслелер еки сап жүрекли жастыц трагедиялық муҳаббагыныц ҳодийселсриниц дөгерегинде ашып бсрпледи. Екн ашықтын бир-бириниц уқсаслыгына жете алмаўына се* бел—сол дәўирдиц зулымлығы ҳәм залымлар болды. Зулым- I:лк—адамды аяқ астына басыўға умтылатуғып қара күшлер- днн тымсалы. Шайыр зулымлықтыц еки жастыц бахытсыз- 
1ыгына себепши болғанлығын көрсстиў мснеп бирге, адамды й; л қәснйеттсн аўлақ ҳәм залымларга қарсы тапсалмай гү- рес. жүргизиўге шақырады. Инсан ҳеш кимссниц алдында бас ппмеўи керек. Басын тнк тутып жасаган адам—өз өмириниц хожейипи. Бул дүньяға келгенлердиц бир күни бул мийманха- нздан кетери ҳақ. Соцында мәрттиц мәрт аты, нәмәрттнц нә- чэрт аты қалады. Лтасыныц номәртлиги әўладларыныц жү- зпне ширкеў болады.Бул дүньяда адам атыпа ылайық болып жасаў керск, дей- . 1 *] Низамий. Залымлардыц зорлыгына бас иймсй, дизс бүк- "сй жасаў керек.

Не ушын някеске басын нйесен. 
Ойыншык боласан номортлергс сенУ! 
Н с ушын мойнына мыц жук аласан, 
Залымныц алдынла мөмнн боласан.Ц

Кеўлиннин бослыгын бир демге умыт. 
Басыцды таў кибн жоқарыда тут.
Ғ.гер дс орынсыз мулайым болсан.
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Топырақтай аяққа түйек боларсак, 
Меминлик жүрскке салады жара. 
Зулымға төзгеилер соныра хор болар...1Низамий түсинигинде, зулымлық та—адамныц пәслиги, з *  лымларға бас ийиў де—пәслик. Шайыр бул қаҳарманлы!]" руўх толы қатарлар менен инсанларға жоқары тәрбия бериг кисигс зулымлық етпей жасаўға ҳәм зулымлыққа бас ийме̂ ) ге шақырады.Уллы Низамийдин, бул идеясы Ислам Шығысынын руў!| дүньясынан терец орын алғанлығын биз Әжинияздын:
Пазыйлет бнлмегсп надан 
Гөрт аяқлы малга мегзер,— :

< Ж а з г а  м е г з е р » .дегсн қатарларынан көремиз.Бул ҳәм басқа да мысаллар X. Ҳамидийдиц «...Өзинин ш а| йырлық творчествосын тийкарынан алғанда жазба әдсбии! дәстүрлер үлгисине қурған биринши қарақалпақ шайыры дад Әжинияз болды»—деген никириниц дурыслығын тастыйыҳя лайды».1 2 3Ал енди Әжинияз ушын гөззаллықтыц тымсалы болғац Ләйлини Низамий қалай сүўретлейди?
Ләйли—әле.чге нур шашқан тан еди. 11
Жақтысында Лкәжнун мэзи шам еди... |
Мәй ренли ләблсри 1ииреге толы.
Бнр таза гүл еди жамалы оныц...4 ]Әжинияздыц шығармаларындағы гөззал образы да өзнниш ағла пәзийлетлери жа^ынан Ләйли менсн бир қатарда турады!! Мәселен, мына қатарларда берилген сулыўдыц сүўретине нә-1 зер салайық: .
Қарасан қәдди—далына.
Келбети сийнс-салына.
Көз тойдырган жамалына.
Қаным ишксн палға мегзср,

Ашық ярдур ахыС-зары,
Жанынды алар көз қумары,
Түссе жүзинс дийдары.
Қәдир сағымына мегзер..А <гМ е г з е р »

1 Низамий Гәнжоўий. Лойлн ўә Мәжнун Баку, «Елим», 1981.'12 б.
2_ Әжннияз 57-бет.
•> Ҳ а м и д и й .  X. Ш ыгыс тиллернндеги жазба дәреклер. 159-бсг. 

* 11 и з а м и, 70-бет.
6 0  ж и н и я з, 45-бет.
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Дл бул ҳәм баска да муҳаббат темасындағы Әжинияздыч косықларыидағы көркемлик X . Ҳамидийдин төмендсги пики- риндс өзииин әдил баҳасын алган: «Бул дәўирдеги қарақал- лақ шайырларынын ишинде,—деп жазады ол,—айрықша өзин- шеликке ийе ўәкиллериниц бири Эжинияз болды. Әжинияз, көп ьзсртлеўшилердин дурыс көрсеткениндей, өткен әсирлер- деги қарақалпақ шайырларыныц ишинде өзиниц бир қатар айрықшалықлары менен көзгс түседи. Оныц анрықшалығы, бнзин түсинигимизшс, шайырдын тема тацлаўы, тили, лирик- лиги, жалпы стилинде, онын қосықларыныц шыгыс шайыр- ларына тзн музыкалығында».1Низамий жаратқан Ләйли образы—Шыгыс классикалық эдебиятында жарқын, гөззал ҳом қүдиретли ҳаял образы. Низамнй Лойлини сүўретлсў ушын н.исснтиндеги ен жарқын, шыранлы бояўларды аямайды. Оны қүдирстли, срки күшли,. ўәдесине ўапалы, ишки дүньясы бай ҳәм пок болған идсал бир образ дәрежесине көтереди. Лойлини сүймсў ҳом онын лортинде жанбаў мү.мкип емес. Можнунпин не ушын Мәжнун болғанын билгициз келсе—Ләйлиге бир қарац, дейди шайыр.Әбдирахман Жәмийдиц қалеминен дөрегсн «Лойли ҳом ДАәжиун» дәстаны оныц «Ҳамсасыныц» төртинши бөлеги бо- лып табылады. Жәмий «Ләйли ҳом Можнун»ди 1484-жылы жазады. Дәстанныц мазмуны Жәмийде Низамийдикинен би- раз карық болады. Мәжнун Низамнйде атадан жалғыз бол- са, Жәмийдс ол он баланыц сц генжетайы. Жәмийдиц дәс- таиында «Мәжнун түйели араб қобийлелсриннц арасынан өзипе яр излеп жүрии, Корийма атлы гөззал қызды ушыра- тып, соған ашық болып қалады. Сол ўақытта ол қәбийлеге жасанып кийинген және бир жигит келеди. Корийма ол жигит- ти Мәжнупди күтип алғаннан жақсырақ күтип алады, буғаи намысы келген Қайс (Можнун) ашыўланып ол жерден кетнп қалады. Үйине қайгып келип ол және қай жерде қандай гөззал қыз барлығын сорастыра баслайды. Оған биреўлер Ләйлиниц хабарын жеткереди. Ләйлиниц қобийлеси Қайсты жақсы күтип алады. Ол Ләйли мснен танысады, еки жастын арасында ышқы оянады. Муҳаббат жүрегине түскен Қайсенди ҳеш кимди көргиси келмей қалады, өзи менеп өзи болып, еса- ўандан болып жүреди. Буны көрген атасы баласына нәсияг берип, бул муҳаббаттан ўаз кешиўге шақырады, себеби Қайс- тын, қобийлеси менен Ләйлиниц қәбнйлесиниц арасында араз- лық бар еди ҳәм атасы Лойлини нәсили төмен деп баласына ылайық көрмсйди. Қәбийленин кәтқудалары Қайсты Ләйлиге
1 Ҳ а м и д и й .  X. Шыгыс тиллериндсгн жазба дәреклср, 140-бет.
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уплениу ниистинен қаигарыу ушын әкесиниц инисинин қызына үйленлирмекши болады. Мәжнун оған келисим бермейди Л\әжнунди басқа биреўге үйленейин деп атыр дсп еситкец Лойли өкпелеп, хат жоллайды. Мәжнун Ләйлиниц өкпесиниц орынсыз екенин түсиндириў ушын қыздыц қәбийлесине қарай жолға шығады. Жолда баратырып ол сгер Лэйли менн жыл лы жүз бенен қабыл етсс, Моккеге жаяў хажға бараман деп ант ишеди. Ләйли Мәжнүнди х.ақыйқатында да жақсьг кү тнп алады. Мэжиун ҳажга кстеди. Мәжнун ҳаждап кслгеннен соц ски жастыц ушырасыўлары даўа.м етеди. Қәбийлсде олар дыц үстинен өсек гәплср пайда бола баслайды ҳом Ләйлиниц ата-анасы оған Мәжнун менен ушырасыўды қадаған стеди М^кнунниц қыздыц әкссиниц жү.регин жибитпскшн болып нслегсн барлық ҳәрекетлсри зая кетеди. Ләйлиниц жамал-ы- нан апра түсксн Мәжнун шөлистанга шығып кетип, дүздеги ҳайўанлар мснен биргс жасайды.Ләйлиниц ата-анасы сақып қәбийлеспнен бир жигиткс уза- тады. Лойли күйеўине егер маған қолынды гийгизсец я сенн «лтирсмен, я өзи.мди өлтирсмен деи ант ишсди. Некели ҳая лына жақыпласа алмаған күйеўи, бул дәртке шыдамай өледи Бупы сситкен Мәжнун дорўиш сыпатында Ләйлини көриўге келедн. Лойлинн көргсннен соц ашықлығы бурынғыдан бстер козып кетеди. Ьир сапары Можнун Лойлини жолда ушыратып қалып, ашықлық дорти басына урыи, ссинен танып қзлады. Ләйли оныц басын дизесинс алып, есинс келтирсдн. Ләйли оныц кеўлин аўлаи, қайтарсын да усы жолдап өтемен деп ўә- де бсрип кстеди, бирақ өтпейди. соцынан көп заманлардан осц ол отирапқа жолы түседи. Қараса, Мо*жнүн баяғы қалған жеринде еле буныц жолыпа қарап тур екен, ҳәтте басына қус уя салса да қозғалмай тур.а берген. Ләйли оныц мснен сөй- леспекши боладь!, бирақ Мәжнүн оны танымайды. Жәмий бул жердс Лойлигс муҳаббаты Мәжнуиди сол дәрежедс жецди, енди оған сол кеўлиндеги ышқыдап басқа нәрссниц кереги жоқ еди, ҳэтте снди оган Ләйлинин озиниц қуры сүўреттиц— ксрсги жоқ еди дейди. Соцынан Можнунди шөлисганда өлип атырғаи жеринен таўып алады. Ашыгыныц бул дүпьядан өт- кенин еситни, Ләйли де өледи.Ләйли ҳом Можнун образларын жаратыўда уллы өзбек тиайыры Әлийшер Наўайы да әсирлер бойы қәлиплсскен әде- бий дэстүрлерге сүйенди ҳәм бул образларда өз дәўириниц түсиник дүньясын сәўлелсндирди.Феодаллық жәмийеттсги муҳаббаттыц ҳуқықсызлығы, адам- лардыц адамгершилик қәсийстлерине қарап с.мес, ал социал- .лық дәрежесиие, байлығы,— қүдиретинс қарап баҳаланыўь
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щын ашықлардыц журек сезимлерин басып-жсншип таплағанк.ара күш еди.’ Әлишер Наўайы Ләйли мснен Мәжнуннин басындағы ҳәси- рет, олардыц өз мақсет-мурадына жетиў жолындағы шара- сызлығын сүўретлеў арқалы сол доўирдиқ тснсизлигин көр- сетип, адамлардыц инсанлық—бахыт—саадатынын қәдир-қым- батына жетиўге, ышқы-муҳаббатты қәстерлеўге шақырды. Наўайы өз дәстанында дәстүрий сюжстке, образларға бир қатар өзгерислер киргйзди. Шайырдын бул жаналықлары мон- гилик образларды еле де жстилистириўгс, реаль турмысқа жақынластырыўға қаратылған еди.Наўайынын қәлсминсн дөреген Ләйли ҳом Мәжнун образ- ларында өмирге еки түрли көзқарастын өз-ара қарама-қарсы- дығы, гүреси соўлелснген—бул әдиллик ҳәм әдилсизлик дүнья- сынык саўашы болып табылады.Қайс (Мәжнун)—өз жүрегиниц ҳаўазына қулақ салған шын ашық, жүрек сезимлсрин отлы қатарларда жанландырған ҳақыйқый шайыр ҳәм кисипиц зейнине тийиўди қолемсйтуғып адамгершиликли инсан. Жохиллик дәўириниц адамгершилик- ке қайшы кслстуғын үрп-әдетлсри Мәжнунди муҳаббат қур- баны етип жиберди. Мәжнунпиц пүтин өмири, ақыл—ойы Ләйлигс шексиз муҳаббаты менен толып, ол усы муҳаббат пенен қуўанады, қайғы шсгеди—ол ҳәр дсм Лойлиниц кеўли- не ләззет бағышлайтуғын жамалын көриўге интизар. Бирақ Ләйлиниц әксси қызын өзинсн сониаллық дәрежеси төмсн Д\әжнунге бериўге арсынын, оған азан берип, аяқ-қолына ки- ссн салын, қамап қояды. Ләйли деп аҳ урғанда аўызынан оты он сегиз мын әлемди алған Можнун кисенди үзип, шөли— биябанға шығып кетсди.Наўайы Ләйли образын—үлкен муҳаббат пснен көрсетеди. Ол өмиргс жақсылық көзқарасынан қарап, адамларды мал- дүньясыныц дәрежсси мснен емес, ал адамгершилигине қарап баҳалайды. Лойлиниц Мәжнунге муҳаббаты оныц ушын дүнья- дағы барлық нәрседен артық—бирақ қыздын бас ерки өзин- де емес. Феодаллық дүзим, тецсизликти қоллаўшы үрп-әдет- лер онын ықтыяры, кеўлц, қолеўи менен санаспайды, ол ақыл- ойы, минез-қулқы өзине сай Мәжнунди сүйгени менен, әке- синин ҳәмирине бойсынып, өзи сүймеген, бирақ әкеси өзине тен санайтуғын, бийҳесап мал-дүнья ийеси Иби Саламға хаял болыўға мәжбүр.Бәрибир Ләйли ҳешқашан Мәжнунди—көз ашып көрген муҳаббатын, жүрегинде тунғыш ышқы сезимин оятқан жанды умыта алмайды. Ол өлими алдында Мәжнүнге бахыт тилеп дүньядан көз жумады.
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Можнунниц Ләйлиден анра түсип, иштеги тула—бойын өр-1 теп баратырған дәртке шыдамай шөлистанға шығып кетиўиТ Наўайы дәстаныныц X V III  бабында терен, психологиялық] шеберлик пенен сүўретленеди.Жоқарыда айтыи өткенимиздей, Әжинияз ушып Ләйли- гөззаллықтық тымсалы болса. Мәжнун—шайырдық ўатанына^ сыймай, жат еллерде шеккен ғәриплигиниқ тымсалы. Әжиниязн дық өзиниқ тоғдириндс жүз берген трагедиялық ходийсе де1 оир жағынан Ләйли менсн Мәжнунниқ саўдасына уқсаққырап! кетеди. Әжиниязға атастырылған қыздық жоғалып кетиўи,| буинаи соқ қыздық ағайынлериниқ бул иоте Әжинияздық қс лы бар деп гүман етип, онпан я қызды таўып бересеқ, я Қун1 төлейсеқ деп талап егиўи, усы саўданық ақыбетинде шайыр-1 дық қазақ даласына шығып кетиўге мәжбүр болганы оған] аўыр руўхый соққы болды.Жоқшылық, теқсизликтиқ азабы, тәғдир аласаты шайырдьЛ өзин Мәжнунге теқгертеди:
Иурс алмадым ойчап-күле.
ЛАэжмундейин шықтым шолә.
Кеше-күндиз қайғыў билэ,
Әлиф қәддим дал болады.

* С е л  б о л а д ы * 1

Алла салды бейлс йола.
Ҳәр кимсэдин қылмац гпйне, 
Мәжнуи киби шықыб шолэ, 
Қалыб.ман гирян ишинде

« М а й д а н  и ш и н д е » 1 2Әжинияздық Шығыс әдебияты менен усы аспскттеги байла- нысларын изсртлеген. X. Ҳамидий «Жазба әдебият, әсиресе] поэзия, бириншиден, өз дәўириниқ күнделикли турмысына! тиккелей араласыўы нәтийжесинде өзиниқ тематикасыныи! өрисин жүдо кеқейтти ҳәм байьгтты. Поэзияға жақа фор.малар] киргизди. Ж азба поэзияда ўақыяны реалистлик сүўрстлеўг< умтылыў, гуманизм, халықшыллық, патриотизм, демократизм! тснденциялары күшейди. Көркемлеў қураллары, усыллары,] байыды, жетилисти, тилде шығыслық жазба әдсбиятқа тәя нәзиклик ҳәм уғымды бериў ушын өтлескен сөзлср дизбеклеря] пайда болды»3 деп жазады. '

1 О ж и и н я з, 29-бет.
5 С  о н д а. 32-бет.
3 Ҳ а м и д и й  X . Шығыс тиллериндеги жаэба дәреклер, 8-бст.
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Усы жерде биз Шығыс классикалық әдсбиятында Мәжнун- шөлистандағы ҳалаты қалай сүўретленгенин алып қара- 
йы к. Низамийдиц «Ләйли ҳәм Мәжунинде», «Мәжнуннин қа-- ра гарғага айтқан сөзи» деген бабы бар:

Сэҳәр пэлск қара псрдссин сәтти.
Көк үстинс алтын бояўыи сүртти.

Қуяш ғумша жарды сары гүл киби.
Дүнья қызыл гүлдиц ренине снди,

Мэжпун хазан урған гул яцлы солын,
Ж үр еди көз жасы көл-дэрья болып.

Квгалай теннзде қалқыған салык.
Қырға айдар сди сәҳәр самалы.

Қуяш арқан бойы узады жерден,
Ыссыдан ҳалықлап шаршады Мэжпун...

Шам янлы жандырып атырған өзин.
Тап атқанша оныц лэм сди көзи1.Ләйлинин ўисалына интизар Мәжнуниин усы ҳалаты Әжинияз- дын. «Айырылса» қосыгындағы мыиа қатарлары менен үнле- седи;
Ашықлар аглайур лэйлнў— нәҳәри,
Кара көзли қәдди далдыц айрылса,
Руўзы— шәб қан йутып, шексрлер зары,
Ширнн сөзли суйық тнлдси айрылса.1 2Ямаса :Ямаса «Янлыды» қосығына нәзср салайық:
Ағалар ярымнын тәрийпин десем.
Туўбы ағаш анын қэдди— далыды.
Қулқы— пығлы, ҳалы-аҳўалыи десем,
Мисли Мэжнум суйген Лэйли яцлыды3.Қара ғарғаға зарын айтып атырған Мәжнун Әжинияздын мы- н'а қатарларын оқығанда да ядқа түседи;

1 Л и з а м ий, Г а н ж ә ў и. Лэйли вә Мәжнүн.г Бақы, «Елм» иәшрий-
аты. 1981— 124. 126-бетлер. г

2 Ә ж и н и я з .  33-бет.
а.. Сонда, 61-бет. 95
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Ксттнн көздсн ғайып болып.
Қелҳа— ҳа, ҳуў— ҳуў, қуба қуш, ,
Меп гезеомсн сайыл болып.
Кел— ҳа, ҳуў-ҳуў, қуба қуш.1

« Қ у б а  қ у ш »Бул бақлаўлар X . Ҳамидийдиц «Шайырдыц улыўма тво|^ чествосындағы айрықшалықлардыц бирсўи—оныц өз дәўирин] деги жазба әдебий-дәстүрлер менсн ажыралмас байланысығ да көринсди»,1 2 — деген пикирин тастыйықлайды.Әжинияздыц шығармаларында жийи ушырасатуғын жән| 4>ир ашықлар образлары—булар Юсуф ҳәм Зулайха образларь
Ө т1 и Ю гуф ҳәм Зулайха.,.3

«•И о қ т ы »

Ләйли Зулайхадан ҳурлери бардур...4

« Б а р д у р »

Юсуфдек Мысыр елинде.
Қалибман знндан ншннде...5

«•М а й д а н  и и ш н д е » .

Ләйли, Зулайхадек ол сәҳибтәмиз...6

« Б и р  ж ә н а н »Юсуф ҳом Зулайха ҳаққындагы опсана Шығыстыц көп ған! халықларыпыц арасына тараған, «Таўрат»тан да, «Қуран»на1|  да орын алған. сонын ала ол көркем әдебияттагы бслгилг сюжетлердиц бирине айналып, бир қатар әдебий шығармалар| Иа тийкар болды.«Таўрат» та (^Моисейдиц биринши китабында, «Барлық» таУ] Египетке қул болып сатылып окелинген Иосиф Фараопнығ мулазими, сақшылардыц баслығы Потифардыц үйипде хыз! метте болады. Потифардын ҳаялыныц Иосифги жолдан иы- ғарыў ушын ислегсн ҳәрекетлери былай бериледи (39-бапта)|«Иосифке хожейининиц ҳаялы нәзер салып: мениц мепен §ирге жат, деди.
8. Бирақ ол буннан бас тартып, хожейининиц ҳаялына!
1 С  о н д а, 46-бет.
2 Ҳ  а м и д и й X. Шыгыс тнллериндегн жазба дореклер,
4 Ә ж и н и я з, 16-бет.

4 Ә ж и н и я з ,  23-б*т.
5 Ә ж и н и я з ,  31-бет.
• Ә ж и н и я з, 77-бет

147-бет.
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айтты: мине, хожейиним бул үйде мсннен басқа ҳеш норсени бнлмейди, ҳәр не барын мсниц қолыма берди:р Бул үйде мепнен үлкен ҳеш ким жоқ: сеннен басқа ҳеш цэрсени маган қадаган етпеди, себеби сен онын қыялысақ: 
к-1 лай мен бул үлкен айып иске барамап ҳәм Тәнирдин ал- дында гүнаға батамап?10. (м  Иосифке ҳәр күни усы сөзлсрди айта берди, бирақол ҳаялды тынламады, онын менен жатып шығыўға, жақынла- сыўга көпбеди. _11. Бир күни ол бир жумыс пенен үйгс киргенинде, үйде басқа ҳеш ким жоқ еди.12. Ҳаял онын кийимине асылып: мениц менен жатасац, деди. Бирақ ол, ҳаялдыц қолыпда кийимин қалдырып, қашып шығып кетти.13. Ҳаял ол кийимии қолында қалдырып кеткенин көрип, глшен жуўырып шығып.14. Үидегилерди шақырып, оларға былай дедш Мынац қа- рац. ол 51ҳудийди бизлсрди хорлаў ушын—әкелди, деди. Ол мениц менеп жатыў ушын келди: бирақ мси қатты қышқырып жнбердим.15. Соннан кейин ол, мснин даўыс шығарып қышқырып жи- бергенимнен сон, кийимин мснде қалдырын, жуўырып шығып кетти.16. Ҳәм оныц кийимин хожейин кслгенше сақлап қойды.17. Келгеннен соц оған сен үйге әкелген Яҳудий қул маған басымшылық етиўге келди, деди.18. Бирақ мен қышқырғапымпан, соц, кийимип менде қал- дырып өзи қашып кетти, деди.19. Ҳаялыныц сениц қулын маған сопдай жаманлық стсжақ болды дегенин еситкеннен сон хожейин қатты қәҳәрленип.20. Иосифти патшаныц бенделсри жатырғаи зинданға тас- лады...1«Таурат» та Иосифке ашық болған ҳаялдын аты айтылмай- *ы (биз ол ҳаялды «Қуран»да да көремиз), бирақ бул жерде тийкарғы сюжетлик линия жүзеге шыққан.1 Усы фабула оннан соцғы дәўирде кенейтилип, деталластырылып, психологиялық нагыш берилип раўажландырыладьь«Қуран» да да бул сюжет «Таурат» тағыдай қысқа, өзине 
' ■ 'Н стильде бериледи. «Қуран»дағы «Юсуф сүре»си (12-сүре) бир жүз он бир аяттан ибарат.Юсуф сүресинде Алланыц пайғамбарларынан Юсуф ибн Якубтын басынан өткен ўақыялар айтылып, Зулайханын аты

Б и б л и я —Москва, 1989. 42— 43-бтлер. 
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аталмай, Мысыр шәҳәринин ҳәкнми Китфирдин ҳаялы сыпа. тында тнлге алынады. Бейишке миясар болғанлар бсйиште, заўық пенен тилаўат стип жүретуғып сүрелерден деп аталғац бул сүре адамларды сабыр-тақатқа шақырық болып табылд. ды. Басына қайғы-ҳәсирет түскеп адам Юсуф сүресин тынла. са, кеўли тәселле алады деп жүритилгсн. Бул сүре Муҳаммед олейхиссалам жақынларынан—Хадийша менсн Әбиў Талыф тан айрылып, қайғы шегип жүргсн күнлерипде назыл болғап ҳәм пайғамбардын ишки дүньясы бул муцлы аятларға син- ген. Бул сүреде Қуданыц қулы, Муҳаммедтиц үммети бчсына гүскеп қыйыншылықларға, дыянатсызлардыц зулым—жәбири. не сабыр-тақат етии, Ҳақ жолында ийманына беккем болса, зқыйры жақсы болады, Тәцир ол бендсниц тилегин беред^ деген идея бар.Юсуф пенсн Зулайханыц арасында болып өткен ўақыялар «Қуран» да былайынша берилсди;
2 1 . Оны сатып алған адам ҳаялына: «Буны жақсылап ор̂ . налыстыр. Бәлки, бизге бирер пайдасы тийип қалар з өзн- мизге бала қылып алармыз», дсди. Мипе, солай стип Юсуфтй —оган барлық түслсрдиц тоғбирин билдириў ушын сол жер? ге жайластырып қойдық. Алла өзиниц ислсрин покизе жүзег|[ шығарады, бирақ адамлардыц көишилиги буны билмейдш22. Ер жеткснипсн соц оған ҳикмет ҳом билпм бердик. Биз жақсы ис қылыўшыларды мине усылай сыйлықлаймыз.23. Ол үйдсги ҳаял Зулайха оны жолдан шығармақшы болды. Есиклерди қатты бекитип, «келе ғой» дсгепиндс. Юсуф айтты: «Алла сақласыи! Ҳақыйқаттап да, жолы бузықлар ҳас- ла нәжет таппайды».24. Егер Порўардигарыныц анық ҳүжжет-әламатын көрме* гспинде, оган кеўли аўыр едн. Оннан жаманлық ҳәм бузық; лықты шстлетиў ушын усындай сттпм. Себеби, ол иәкизе бен  ̂делсримиздсн болады.25. Екеўи де есик бетке қарай жуўырысты, Зулайха онын (Юсуфтыц) көйлегиниц артын жыртын жиберди. Есиктен шық- қан бойы хожсйинди ушыратып қалады. Зулайха: «Сснин хожалығықа жаманлық қылмақшы болган кимссниц жазаеЫ я зиндан, я хорлықлы азапдур» деди.26. (Юсуф) айтты: «Оныц өзи мепен жолдан шығармақшЫ болды. Жақынларынан бири гуўалық бсрди: «Егер оныц көй; леги алдынан жыртылған болса, оныц Зулайханыц сөзи рас болғаны, ҳәм Юсуф ялғаншылардан болғаны.27. Егер көйлеги арқасынан жыртылған болса, ол жағдай? да Зулайханыц сөзи ялған ҳәм (Юсуф) рас айтыптурған бо^ ғаны».
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2??. Сонда көйлеги арт жағыиан жыртылғанын көрнп: «Ҳа- ь.ыГ1катган да сизлердин, мәккарлығыныз белгили»,—дсди.29. «Юсуф, сен бупы умыт, ал сен әй (Зулайха) қылган гүнан ушыи кеширим сора. Ақыры, ссн гүна қылдыц» —дедн.
30. Шәхлрдсги хаяллар «Ҳәкимниц ҳаялы хызметкерин ^олдач шығармақшы болыпты. Ол ҳаялдыц жүдә ксўли кет-екеп. Әлбеттс, биз оны адасқаплардан дсп билермиз»,

дестп.31. Олардын ығўаларын еситксннсн сон Зулайха оларды шақырын алып, жамбаслап отырыўга жай таярлады ҳәм де (д.чтурханға мийўелерди қойып) ҳәр қайсысына бир-бирден пы пақ услатты. Сөйтип (Юсуфқа) «Олардыц алдына шық» дс.г'. Опы көрген (ҳаяллар) оны улыглай басладылар ҳәм әз қ|..1дарын кесс басладылар. Ҳәм де: «Әй пәк Алла, бул адам- нып баласы емес периштенин өзи ғой», дести.32. /(Зулайха) айтты: «Мияе, усы жигнт ссбепли мени мә- ламат қылған удицлер. Расыпда да мсн оны жолдаи шығар- мапшы болғанымда — ол көнбсди. Пгер ол мениц тилегимдн бепмес екеп, әлбетгс, зинданға тасланып, хор-зар болады»1Юсуф патшаныц түсин жорып, зипданнан шыққаннан сон Зулайха өзиниц Юсуфты жолдан азғырмақшы болганын мопыплап, тоўбеге келеди. «Қураи» дагы версия бойынша Мы- сыр латшасы Раййан бннни—л—Уалид Юсуфтыц ақыл-параса- тыпа, ҳадаллығына, әдиллигиие. бнлимданлығына қайыл қалып, дослеп Мысыр шоҳориниц ҳәкимм Китфирдиц ориына ҳәким етип тайынлайды, ал Қитфир қайтыс болғаннан кейин жесирн. опягы өзине ашық болған Зулайхаға үйлендиреди. Неке ақ- шамында Юсуф Зулайхапыц қасына кирсе, Қудапыц ҳәмирп мспеп, ол слеое дейин бәкнйра екен. Юсуф пенен Зулайха еки псрзентлн болады.Көрип турғанымыздай, «Қурап» ныц стилине көре, бунда Юсуф ҳэм Зулайханыц ўақыясы қысқа түрде бериледи, ҳә- ҳпйсе Тәҳир тәрсппиеп Муҳаммед әлейхис—саламға айтылып т?дыртан етип баянланады.Усы «Қүран» дагы сюжет ислам динин қабыллаған еллер- Д - басы аягы пүтин, нзбе-из дсталластырып баянланған қыс- со түринде раўажлапдырылып, әдебийлестирилип, бир қатар поззиялық ҳәм прозалық шығармаларға өзек болды.«Қуран» да баслы дыққат Юсуфтыц гөззаллығына қара- тылып, Зулайханыц көрки сөз бо.тмайды, ал әдебий шығарма- оарда Зулайха да Юсуфқа тец гөззал етип сүўретленеди.
’ . Қ  у р а н—Москва, 1986. 198-199-бстлер.
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Бул әдебий шығармалардын, қатарында Насириддин Б д  ханиддин Рабғузийдиц 1309-1310-жыллары жазылған « к Я  саи Рабғузий» («Қиссасул—әнбия») шығармасын айрықД атап көрсетиў керек. Бул қыссалар жыйнағыпда «Юсуф ҳ Я  Зулайха» өз алдына қысса түринде берилген. ■X I I I —әсирдин ақыры-Х1У-әсирдин басында Хорезмде иД саған Насириддин Бурханиддин улы Рабғузийдиц 1309- 19П  жыллары «Қуран» ҳәм басқа да диний китаплардағы динийД әпсаналық сюжетлер тийкарында жазылған «Қиссаи Рабғи зий» «Қиссасул онбия» шығармасы 72 қыссадан ибарат. Б «  қыссалар жыйпагында өз алдына Юсуф ҳәм Зулайха ҳаққыД дағы ҳыоса «Қиссаи Юсуф сиддиқ әлейҳис—салам» деген Я  пенен бериледи. ■«Қиссаи Рабғузий» Орта Азия саўатханаларыныц арасыв да кец таралған. Әжинияздан алдын Хийўадағы Ш ср ғая  хан медресесинде оқыған түркмен халқыныц уллы шайыр! Мақтымқулы «Атлы яранлар!» деген қосығында: 1
Дәптерлср ншиндс бнр китап көрдим, 1
«Киссасул әпбня» атлы, яранлар! 9
Ҳазирети Ю суф ты  баяи әйлели, 1
Қыссасы шекксрдеп татлы, яраилар!1 1деп бул жөнинде гүўалык береди. 1«Қиссаи Рабғузий»диц Өзбекстан аймағынан жыйналға! бир қанша қолжазбалары Ташкентте Өзбекстан Илимлер АкЯ демиясыныц Әбиў Райхан Беруний атындагы Шығыстаныи институтында сақланады. 1Бул шығарма «Қиссасул әнбияйи Рабғузий» деген ат пене|| X IX —әсирдиц екинши ярымында—X X —әсирдиц басында Қазан! да, Ташкентте тез-тез литографиялық усыл менен басылыв! халық арасында кецпен мәлим болган. Соцғы дәўирде бу,1 шығарма «Қиссаси Рабғузий» дегсн ат пенен 1990-жылш Ташкентте «Бзувчи» баспасынан еки томлық болып басылы|| шықты. Бул басылымға X V  әсирде көширилген, Британия м]| зейинде сақланатуғын нусқаныц фотокөширмсси тийкар ети| алынған. 1Х1Х-әсирдеги ҳәм ХХ-әсирдиц басындағы қарақалпақ шая йырларыныц творчествосында «Қыссасул—онбия» китабы ма| териалларыныц үлкен илҳам шәммелериниц бир болғаныи көрсететуғын мысаллар көп, —деп жазады. X . Ҳамидий, -■  Күнхожа, Ҳа^жынияз, Бердақ, Өтещ, Сарыбай усаған шайыр!

I. М а қ т ы м қ у л ы .  Сайланан әскерлер. Ики томлук.—Аш ғабат., «Турв 
менистан» 1983. 2-том. 160-бет.100
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яарДьш шығармаларында Адам Ата, Даўыт, Юсуп, Сулайман, Пскендер Зулқарнайн, Ҳәким Луқман ҳәм басқа да әпсана- лык қаҳарманлар ҳаққында көп айтылады. Булар, әлбетте, яорегинде усы китаптан алынғаны, нәтийжеде бул китап сол даўнрдеги қарақалпақ шайырларыныц творчестполарыныц жазба дәреклериниц бири болғаны көзге түседи».1«Ким» «...он түрли қайғы меннен кетсин десс, «Юсуф» сүре- снн оқысын»,—деп айтылған деп келтиреди Рабғузий2.Рабғузийде мынадай роўаят та бар: бир арабтық түйеси уд күнлик жерден Юсуф әлейхиссаламнын иййсин билип, үш ц-түн от жемсй, суў ишпсй, Юсуфты көриўге интизар болып, .слип келеди. Юсуфты көрип жаныўар емиренип турады.— пиарат,—дсп жазады Рабғузий,—тилсиз түйениқ ҳалы Юсуф бирден бундай болса, Зулайха бийшара қалай сабыр қылсын: Қураннан айырмашылығы, Рабғузийдиқ қыссасында Зулай- ханым да Юсуфқа жараса сулыўлығы тилге алынып, Тәнри клрикти Юсуфтан алып Зулайхаға бергсн ели деп келтириле-Мьссыр Әзийзи Юсуфты сатып алып, «Зулайхаға тапсыр- д.,г. Юсуфты Зулайха қатты сүйер еди. Басын жуўып, шашып тзрап еди. Күннсн күнге мехри зияда болды, татлы тағамлар жедирди, таза кийимлер киадирди. Юсуф көз ашып Зулайха- - қарамады»,—делинеди қыссада. Буннан соқ ўақыянын ра- ■ ажлалыўы былай бериледи»: Зулайханын сабыры қалмады, шгр күни Юсуфты бостанға киргизип айтты: «Әй Юсуф, менин .цлимде бир сөз бар, айтқызбай биле аларсақ ба? «Юсуф ангты: «Әй Зулайха, сениц көнлинде пе барын не билейин» Зулайха айтты: «Әй Юсуф, мениц көнлимде саған муҳаббат бзр, сени қатты сүйермен» Юсуф айтты: «Мсни сүйгенше, өзин- ниқ сринди сүй» Зулайха айтты: «Мен енди сабыр қыла бил- меспен, енди не қылайын?». Юсуф айтты: «Онын илажы сабыр ётпек, сабыр ойле менин жүзиме қарама». Зулайха айтты: «Ме- ;п1Н тири жүргеним саған сабыр қылғаным болып тур, Жаным- ;ыц рәҳәти сениц хошҳүрей жүзиц болып тур. Көзимнин жарық- |ыгы—сенин дийдарын болып тур». Юсуф Зулайхадан бул сөзди ‘ ситиц, Зулайхапық қасынан кетти. Ол күни келмеди. Тян ата Зулайха Юсуфқа кслип айггты: «Иа Юсуф, бостан сондан 'шр ожайып болған, түрли гүллер ашылғап, мийўелер писип ;ур, бостанға барып мийўе же, гүл тер, бнрер сааг тамашаЬ1Л».Бирақ бәрибир Юсуф Зулайха менсн зина искс бармай-
Ҳамидий X  Шығыс тиллериндеги жазба дэреклср, 59-бет.

2. Р а б ғ у з и й ,  Н о с и р у д д н п  Б у р х а н у д д и н ,  Киссясн Робғузий 
! —  II китоблар.— Тошкент, «Ёзувчн», 1990— 1 китоб, 99— 106-бетлер. .0,
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ды. Усы жердс бизиц дәстаиларымыздағыдай мәстан кемп| сыяқлы араға түхетугын кемпир—Зулайханын. емизгеп шещ си ўақыяға қосылады. Бул ксмпир Зулайхадап кеп малы дүнья алып, мәрмер тастан әжайып нағ.ышлар мснсн безеЛ ертектегидей сарай салдырады. Сарайдын ишин айнадан тер жалтыратып, дийўалға гүллердин арасында сойнр етнп жү| ген Зулайха менен Юсуфтын сүўретлерин салдырады. Ус| әжайып сарай питкспнен кейин Зулайхага денсси көрипет^ ғыи жуқа көйлектен кийгизип сол сарайга киргизеди ҳа* Юсупгы сол жсрго шаҳырып алады. Бул сарайдын шынжыр ланған жети ҳапысы бар еди. Юсуфтын изинен жети ҳапг ны да жаўып бара бсрсди. Алқысса, Юсуф бул үпгс кирс  ̂иште жасанып кийингеп, безенген Зулайха өзин усынып а/ дынан шығады. Зулайханы бул ҳалда көрген Юсуф дизкнйв минин ышқырын қагггыраҳ етип түйе :баслайды. Онын дизк( йимипе қолын апарғанын көрген Зулайха, шешинейин дег| атыр дегеп үмит пенен: «Әй Ю суф, қапдай гөззалсан!»—дендч смирснип. Оған Юсуф: «Тәнирим усыпдай етип жаратты»- деп жуўап береди. «Шашларын қандай сулыў!» —дейди, З3 лайха қыйылып. «Гөриме баслап кирстугын усы шашлар», ден жуўаи береди Юсуф. «Көзлерин қапдай сулыў!» — дейдг Зулайха ақыл-ҳуўшып жойтып: «Гөрдин ишиндс қуртлар жей| дп бул көзлсрди,»,—деп жуўап береди Юсуф. «Мағаи бнр қа.ра!»—дсп жалбарынады Зулайха. «Ақыретте көрмей қа< лыўдан қорқаман»,—деи жуўап берсди Юсуф. «Қолынды көк| спме қой»,—деп сорайды Зулайха. «Дозақтын буғаўларынаг қорқаман»,—деп жуўап береди Ю суф. «Мсииц сен қарағандя сени қызықтырғандай шырайым жоқ па?!»—деп жылайды Зу| лайха. «Шырайлысан, бирақ мен Тәпирден қорқаман»,—дег жуўап береди Юсуф. «Әй Юсуф, меп ссни сүйемен»,— дейдк Зулайха. «Мен Тәниримди сүйемси»,—деп жуўап береди Юсус «Әй Юсуф, мепин менен төсекке жат»,—дейди Зулайха. «Бе^ йиштеги орнымнан айырылып қалыўдан қорқаман», — деп жу| ўап бсреди Юсуф. «Ссн менин қулымсан. Мал берип сатыг алдым, маған бойсынбайсац ба?» — дейди Зулайха.Усы сарайда Юсуф Зулайханы көрмейип деп дийўалга қа  ̂раса, өзи мснен Зулайханын сүўретин көреди. Онына, солынг жоқарыға, төмеиге қараса барлық жерде ексўипин қатарла^ сып турғаи сүўрсти. Соннан кейин барып Зулайхапын жү з̂инс нозер салса, хошҳүрей нашар. Ҳаўа Енсден сон нашар әўла| дында Зулайхадан көркли ҳаял болған жоқ еди, дсп түсини^ береди Рабғузий. Бирақ сонда ие ушын Юсуф, Зулайханыг айтқанына көнбейди? Буган Рабғузий Зулайха копир едид Юсуф пайғамбарлар әўладынан еди, сол ссбепли Юсуф зина-г
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ға бармады деп жуўмақ жасайды. Муҳам.мсд Әлсйҳиссалам уш нәрсени сүйгсп деп келтиреди ол усы жерде, бириншиси— хош ийислер, екиншиси— мусылман нашарлар, үшиншиси на- маз. Адамнан бул дүпьяда ски нәрсе қалады,—■ жақсылығы менен жаманлығы. Юсуф жаманлық иске бармады.Қулласы қолем, Юсуф бул сарайдан шыға қашады. ҚуДЗ' пыц қүдирети менен шыпжырланған жети қапы бирим-бирим1 ::шыла береди. Юсуф жетинши қапыға ждткснде көйлегинин .геги Зулайханыц қолына илинеди. Зулайха Юсуфты шығар- майын деп көйлегин жулқып тартқанында, бир бөлеги жулы- цып қолында қалады. Екеўи соныц менен сыртқа шықса, есик- тин алдында Зулайханық күйеўи Мысыр Әзийзи турған екен. Зулайха сол жерде өзинин гүнасын Юсуфқа аўдарып, Юсуф маган басымшылық қылажақ болды деп жала жабады.Бирақ сол жерде Қуда таала төрт айлық балаға зибан бе- рип, бала: «Әзийиз, Юсуфтын көйлегиниц алды жыртық болса Зулайха рас айтып турғаны болады, Юсуф ялған сөйлеп тур- гаиы болады, ал егер де көйлектиц арты жыртық болса, Юсуф эас айтып т\ф, Зулайха ялғаи сөйлсп тур» деп гүўалық бере- дн. Әзнйиз Юсуфтыцкөйлегине қараса, көйлектиц арты жыртық. ^оннан Зулайханыц ялған сөйлеп турғанын билип, оларға аптады: «Юсуф, бәлеге жолыққан скснсец—сабыр қыл, жақ- :ы атыи шынсып! Әй Зулайха, ықтыярыц қолдан кетип, кеў- лицди алдырғац екенсец—тоўбе қыл, буннан соц бундай ис- :ер қылып жузицниц суўын төкпегил. Әй Зулайха, айып сенде, оны басқаға аўдарма, ондай ислсме, мениц ҳақымды сақ- лағыл!»—дейди.Бул ўақыядан соц Мысыр елиниц улығларыныц ҳаялларыныц арасыида Зулайха өзиниц қулына ашық болып, бийәбирсйши- лик етипти деген сөз тарап кстсди. Зулайха оларға өзиниц жағдайын айтып қалайша бундай ҳалға түсип қалғанын тү- синдириў ушын оларды мийманга шақырады. Алдыларына түрли мийўелер қойып, қолларына пышақ берип қойып, Юсуф- ты олардыц алдына шығарады. Юсуфгыц жамалына ҳайраи —ҳәси.ретлер қалған ҳаяллар еки көзи онда болып, оғап ҳәр кайсысы алма кесип бсриўге таласып, алма депөзлериниц қолларып кесе береди, бирақ кеўиллериЮсуфта болып, қолларыныц аўырғаиын да сезбес еди. Қол- лары тилким-тилким болған Мысыр улығларыныц ҳаяллары «бул адамиын баласы емес, периште ғой!»—деп тацлайы тү- сип, тацланысады. Сонда Зулайха оларға: — «Сизлер Юсуфты бир замат көргендс усындай болдыцыз, мен оны кеше — хүндиз көрип турып қалай сабыр әйлсйин, қалай ашық болма- йын, сизлердиц маған мәламат қылғаныцыз орынлыма екен?» дейди.
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Язмышта Юсуфтьщ талайына зиндан жазылған еди, соЯ лықтан ол зинданға бәнт болады. Сонынап ол патшанын түсйГ көрип, патша зинданнан шығарылсын дсп ҳәмир еткенд( Юсуф зинданнан шыҳнайды. Юсуф айтады: «Патшаға айт ҳолы кесилген ҳаяллардан сорасын, не ушып қолларын кеск  ̂екенлер, не ушын кийнмлерин қанға былғаған екенлер олардь мурады пе еди? Олардын улықы Зулайха еди, менин сондд зииданға таслағандай айыбым болғапы я болмағаны анықлағ бағанша, мен зинданнан шықпайман»,—деп шәрт қояды. Соғ нан патша ҳаялларды шақырып алып, жети жыл бурынғы ўа| қыянын баянын сорайды, Сонда ҳаяллар: «Юсуфта айып жо| сди»,—деп бир аўыздан гүўалық бсреди. Зулайха да сол жер де псрденин артыида отырғаи екен, зиндаиға барып келгеғ патшанын мулазиминен: «Юсуф мепи жамапламады ма?»--де^ сорайды. «Яқ, сени аўзыиа алмады» — дсйди патшапын мулг зими. Сонда Зулайха: «Мениц себебимнен он еки жыл зин  ̂данда жатты, бирақ сырымды ашпады, айыбымды айтпады^ бундай мәрттин жолына жаным садага»—деп псрдеден шы| ғып, патшанын алдына келип. гүнасын мойнына алады:Соннан көп узамай, Мысыр Әзийзи қайтыс болады, дег баянлайды қыссада Рабғузий Зулайха тул қалады. Он ссгиэ жыл Юсуфтын нрзер салыўын күтеди. Барлық мал—дүпьясын! Юсуфтын жолына шашады—ким Юсуф туўралы хабар айтып! келсе, мыц тилла берер сди. Қартайып, көзден ҳом қаладыД шашлары-ақ қуўдай болып кетеди. Ақыр-аяғында дүнья-малғ" таўсылып, каллаш болады. Шөллесе, Юсуф дер еди, шөли қанарЦ еди, деп келтирсди. Рабғузий. Күплердсн бир күни Зулайха! Юсуфтыц шикарға атланған хабарын еситеди. Қасында бир хыз-| меткери қалған екен, соған мени жетслеп, Юсуфтын келетуғынГ жолына алып шық дейди. Шикардан киятырган Юсуф оны жол1 бойында көрип:— «Әй Зулайха!»—деп тапып сүренлейди.Юсуфтыц ҳаўазын еснткен Зулайха есинен талын Қалады. Юсуф оны бул ҳалда көрип көзине жас алады. Соц Зулайха! өзине келгеннен кейин Юсуф оннан:—«Жаслығындағы көркин| қайда?» — деп сорайды. «Сспиц ышқында тоздырдым» — деп|| жуўап бёреди Зулайха. «Малы дүньян қайда?»—ден сорайдыц Ю суф. «Сениц хабарынды жеткергенлерге сарпладым»,— деп| жуўап береди Зулайха. «Қарар көзлерин қалай көриўден қал- ды?»—деп сорайды Юсуф. «Сени бир көрсем деп жылай-жы-1 лай көзлерим көриўден қалды»—дейди Зулайха. «Енди ке« тилейсен?»—деп сорайды Юсуф. «Жүзинди бир көриўди тн-" леймен»,—деп жуўап берсди Зулайха. ‘Юсуф сол жерде Зулайханы сарайға алып барыўды буйьт- рады. Сарайға келгеннен сон Зулайханы Юсуфтыц алдына алып келеди. Ол ўақта Юсүгфтыц атасы Якуб пайгамбар тири
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<-кеи'. Ол ҳәм Зулайханын. Ўақыясын еси-пкен екен, оннан басынан ллшкен ҳәдийселерди сорайды. Зулайха барлығын бастан ая- * !.тна ай(тып береди. Сонда Якуб пайғамбар Зулайхадан еле .л Юсуфқа кеўлин барма деп сорайды. Зулайха Юсуфтын қо- ;ындағы қамшысын сорап алып, қамшынық сабы алтыннан оны аўзына тутып, бир аҳ урған екен, қамшынын алтын слЗы ерип кетеди. Бул онын ишиндеги дәрттиц қаншелли \ ллы екенлигинин дәлийли еди. Сол жерде Якуб пайғамбар ў-лайханын ҳәжетин бәржай етеди: бириншиден— жаслығын к жтып береди, екиншиден — сол баяғы жаслығыпдағы көр- п! қайтып бсреди, үшиншиден—көрмей қалған көзин ашады. сы үш ҳәжети питкеннен кейин Зуланха ийман келтирип, пусылман болады. Сопнан кейин Жәбирайыл Якуб панғам- барға Зулайханьщ төртинши ҳәжстин дс питкериўди Юсуфқа 
.1 ^тыўды буйырады—Юсуф Зулайханы некелеп ҳаяллыққа ала- 
1Ы. Рабғузий усы жерде «Юсуф Зулайхага қосылғанда, Зу- к..йха анадан туўылган қыздай сди»—дсп келтиреди. Бунын .сбебин Зулайха Юсуфқа былай, түсиндиреди: «Он ссгиз жа .'ымда оўслги ериме қосылдым, бирақ сркек пенен қосылыў ! )3зстин көргсним жоқ. Ссбеби ерим түнде қасыма келгенин- 
.!0 бирден ҳаўлығып меннен қашар еди, бул ие деп сорасам, саған жақынласам артьщнан еки арыслан киятырғандай бо- щды, солар мсни жеп қоятугындай көринип соннан қашаман, '.сйтугын еди. Сол себспли елс қыз ҳалымдаман», — дейди Зу- ляйха. Юсуф бул ҳалға:—«Әй Зулайха, ол е*ки арыслан бо- !Ш1 көринген еки периште еди, олар сеии кәгшрдеп мснин '■ 'шын сақлады»—деп түсииик бсреди.Шама мснен Х1Ү'-әсирдиц ақыры— X V  осирдин басында жасаған өзбек шайыры Дүрбек те өзинин «Юсуф ҳәм Зулай- ха» дәстанында бул диний —әпсанаўый сюжетти қайта ислеп, Үған бир қанша дәрежсде дүньяўий түс бсриўге ериседи, ша- |:к.р бул оригиналь дәстанында өз ара феодаллық урысларды қаралаады, олардын қайгылы ақыбетин сүўрстлеп реалистлик |.еринислер жаратады.Бул достанды изертлеген бслгили өзбск алымы Н. Маллаев былай дсн жазады: «Юсуф ҳәм Зулайха «дәстаиындағы... орайлық моселелсрдиц бири — дүнья уий муҳаббат, инсанныц инсанға муҳаббаты мәселеси, инсан- ҳәмме нәрседен әзийз ҳәм ҳүрметли Муҳаббат усындай әзийз ҳом ҳүрметли инсанныц ец жоқарғы пәзийлетлериниц бири. Ол адамды тәрбиялайды, камалга кслтиреди. Юсуф пенен Зулайханын муҳаббаты да усындай муҳаббат. Юсуф пенсн Зулайха бир-бирип шын жүректен сүйеди. Бирақ ҳәр түрли тосқынлықлар ҳәм иркинишлер нәтийжесинде бир еки ашык-
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машық узақ жыллар даўамында мурад-мақсетине ерисе ал^| майды. Олар көп азап — ақыретлерге гирипдар боладычлеки/ ўәде—ықрарынан ўаз ксшпейди...»1Лүрбек Зулайха образында ҳаял—қызлардьщ ек жаҳсы қә* синетлерин жомлестирип береди. Зулайха—садық яр, дыянат-! лы, ақыл—ресетли, әдеп—икрамлы, мәрт ҳәм билимдап ҳаяд| образы. Зулайха тусинде Юсуфты көрип, оган ашық боладыГ Ол енди а^ныгына қосылыў ушын Мысырга жол алады. Би-̂  рақ, тәғдийир бул нашарға қырын қарап, ол Юсуфқа емес, а; Мысыр Әзийзине қосылыўға можбүр болады. Бирақ биреўдик] ҳаялы болып қалғаны менен түсинде көрип ашық болған ярг Юсуфқа деген муҳаббат онын. жүрегинде сөнбсди.Дүрбек дәстанында да дәстүрий сюжет қайталанады: Зу-1 лайха тәғдир тақазасы мснен хызметкери болып қалған Юсуф- қа кеЎлин билдиргепи мснеи. Юсуф бенде сабыр етиўи кс-рек1 деп қоя береди, Зулайха буган шыдамай, Юсуфтын, көкире-| гиндс өзине муҳаббат оятыў ушын ҳәр қандай нәрселерге ба- рады, ақыр—аяғында муҳаббаты өшпенлиликке айналып^ Юсуфтық өзине берип атырған азабынық кегин қайтарыў ушын1 ашыў үстиндс оны Мысыр Әзийзине жаманатлы қылып, зиндан-1 га салдырады. Ашыўы басылғаннап соц, Зулайха қылған иси-| не пушаймап жейди, бирақ енди Юсуфты зипданнан қутқа- рыўдық илажы жоқ—Юсуф қырық жыл жер астында қалып| кетсди,— Зулайха қырық жыл Юсуфтыц ышқы менсн жасайды.|Қарақалпақ халық достаны «Ю суф—Зулайха» да усы әй- йемнен киятырған дәстүрий сюжстке қурылған. Биздс бул| достаиныц бир қанша вариантлары бар. Достаннық бир қол-| жазбасы филология илимлериниц кандидаты Ә. Алымов тә-1 репинсн 1977-жылы Кегейли районыныц Ақтуба аўылындаГ турыўшы қыссахан Ҳайрулла Турсып улынан алынған ҳом| Өзбекстан Илимлер Академиясыныц Қарақалпақстан бөлимй- ниц қолжазбалар фондында сақлаиады. Ҳайрулла қыссахаи] бул қолжазбаны Әжинияздыц заманласлары Ақымбет (1798- 1881) Муўса (1854— 1907) бақсыларды өз көзи менеп керипж1 қулағы мснен еситкен Ибрайым қыссаханнан алған. Бул| адамныц айтыўына қарағанда, усы нусқа Ақымбст бақсыныц! атқарған вариантынын көширмеси болып табылады. НусқадаГ белгисиз кәтиб тәрепинен 18..—жыл көширип жазылғанлығЫ| туўралы ескертпе бар. Демек, Ақымбет бақсы ӘжинияздыцГ заманласы, демек бул дәстанды Әжииияздыц тынлаваны сөз-1 сиз. Дәстаннық екинши—Ибрайым ҳом Ҳайрулла қыссахан-| лардық—айтқан—вариантын Ә. Алымов Ҳайрулла қыссахан-1
'• М а л л а е в  II., Узбск пдабнеги тарнхн, 236-бет.
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нан жазып алған ҳәм ол «Қараҳалпақ фольклоры» сериясы- нын. X IV  томында жәриялапды.1Юсуф ҳәм Зулайха сюжети қарақалпақ дәстанында көп дәрежсде жетилистирилген дүньяўыйластырып бернлген. Бунда образлардын пүтинлиги, олардыц ис-ҳәрекетлеринин логикаға сайлығы мәселесине айрықша итибар берилгсн. Биз дәстанда Зулайха образынын жасалыўын алып қарайық.Дәстанда Зулайха Мәғриб зәминнин (яғный Батыстағы мзм- лекеттин) патшасы Таймустын қызы деп бериледи. Зулайха- ныц гөззаллығы «жүзинин шуғласынан қуяш қаранғыланып қалар еди» деп тәрийипленеди.Зулайха түсинде жәҳонди нурға толтырған, псрийзаттан зыяда бир жигитти көрип, соған ашық болады, ол жигит «мы- сырлыман, Мысыр патшасы боламан, Мысыр Әзийзимен, ендн сени некеме аламан, егер мени қәлесен, Мысыр шәҳәринсн табыларсақ» деп көзден ғайып болады. Зулайха «Таўрат» та сақшылардын баслығыныц, «Қуран» да Мысыр Әзийзиницг яғный қала ҳәкиминин ҳаялы ўақггынан баслап тилге алын- ган болса, дәстанда фольклорлық нызамларға көре қаҳар- манлардын балалығынаи баслаи баянланады, бул жерде Зу- лайханын кеўлине жсти жасында Юсуфтыц ышқы түскен бо- лады. Және бир атап өтетуғын жағдай «Қуран»дағы ски шахс болған Мысыр патшасы Мәлик Раян менен оньщ бас ўозири—Мысыр Әзийзи бир шахсқа бириктирип жиберилген.Зулайха түсиндс көрген Юсуфтын ышқында өртенип —жа- нын, өлер ҳалға кследи, соннан кейин атасы «Таймус шах» қызы Мысыр шахына ашық болдым дегеннен нейин, оны Мы- сыр шахы Мәлик Раянға узатады. Зулайха үлкеп шан-шәў- кег, салтапат иенеп Мысырға барып, қудай қосса ашығыма қосылған шығармаи дсп сарайға кирсе, онда түсине де енбе- ген бир бәдбәшер адамды көреди. Зулайхаға: «Мысыр шахы усы Мәлик Раяп болады, сениц ышқы—арзыўыц болған ада- мыц усы» деген ўақытта бийшара талып қалады. Себеби еле Юсуф Қанаанда сди, оны Мысыр шахы болатуғын ўақты еле келген жоқ еди. Соннан Зулайха «мениц түсимдс көргеним бул емес, бахтым қара болды» деп жылайды. «Зулайха, Юсуф- гы излеп, бәлелергс өзим туттым» деп налыш етеди. Соида Зулайханыц сыйынған бабасы «бул ғайры адамғ.а мени гирип- дар стпе» деген тилегин қабыл етип, Мәлик Раян Зулайханын төсегине келген ўаҚытта оған басқа биреўди Зулайха етпп көрсетеди. Патша соныц менен үлпет болады ҳом бул ўақыя
’ . Қ а р а қ а л п а қ  ф о л ь к л о р ы .  X I V  том. Хурлийҳа— Ҳәмра. Ашық 

Нәжеп, Ю суп— Зулайха, Ю суп— Ах.мет. Нөкис, «Қарақалпақстан», 1986 —  
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,\әр сапары қайталанып, Зулайха Мәлик Раянға денесин ба- ғыш етпей, қыз ҳалында қалады. зыяпатқа шақырып, олар- дын Юсуфты көрген ўақытта ықтыярынан айрылғаны соншел- ли, бармақларын туўрап отырған ўақыялары тийкарынан алған- да Рабғузийдиц қыссасыныц мазмунында берилгсн. Сарайдағы ўақыяныц барысында Зулайханыц гөззаллыгы сүўретлснеди— бул сүўретлеў «Таўрат» та да, «Қуран»: да да, Рабғузийде де жоқ, бул жерде халық аўыаеки әдсбиятыныц айрықша ше- берлиги, психологиялық ҳалатты бериўдеги усталығы айрық- ша көзге тасланады.«Саган бердим ықтыярым, мурадым асыл әйле» деп Зу- лайха сарайдыц ишинде Юсуфты дегениие көндирмекши бо-лады.«Және Зулайха айтты:—Ой Юсуф, ҳеш болмаса мсниц жү- зиме тамамы ағзаларыма қара, зәрре кеўлим шад болсын,— деди. Бул сөзге Юсуфтыц кеўли ерип, Зулайханыц жүзине бақты, қараса жүзинс жүзи, көзине— көзи тутасты, аппақ янақ—янақларына, бадам қабақлары—қабақларына, нозелим дулпы—тарына, көзлери —айдай көзлеринс түсти. Нәпси же- цислик бермеди. Зулайха Юсуфтыц кеўлиниц еригенин бил- ди. Қөкирегин ашып, гәўҳардай тәни—боденлерин көрсстти..»1Зулайха менен Юсуфтыц қырық жылдан соцғы ушырасыўы дәстанда Рабғузийдиц қыссасындағыдан басқаша бериледи. Рабғузийдиц қыссасыпда Юсуфтыц атасы Якуб пайгамбар нәпсси менен Зулайханыц жаслығы, көрки ҳәм қыз ҳалаты қайтып бсрилетуғын болса, қарақалпақ дәстанында Юсуфтыа Зулайхаға рсйими кслин, Зулайха қол жайып тилек тилеп Юсуф ықлас стеди, ықласы Алла дрргайында қабыл болып. Зулайха он бес жасар қыз аласына қайтады...»—жүзлери нур- дай минаўар, он төрт күнлик ай киби, хусин—жамалы.әлем- гс барқ усып, қодди зийба ҳури-ғулман киби қыз болады»1 2—«Ғөруглы» ҳәм «Ғорип ашық» дәстанлары Жақын Шығыс- та дөреп, соцғылығында қарақалпақлардыц арасында өз руў- хый мүлки болып сицисип кетксн шығармалар. Сонлықтанда биз бул достанларды ҳәм олардағы образларды Ислам шы- ғысы одебиятыныц да, қарақалпақ аўызеки әдебиятыпыц да үлгилери сыпатында, яғный еки тәреплеме қарай аламыз.Түркмен ҳом қарақалиақ бақсылары бир-биринен устаз — шокирт (гутынып, Хорезм аймағында бирге той саўып келген. Сопыц ушыи биз Гөруғлыныц образын дәстанныц түркмен версиясы бойынша анализлеп көремиз.
1 «Ю  с у п— 3 у л а й х а», 124-бст.
2 С  о н д а, 139-бет.
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Түркмен Гөруғлыны — бул бир сөзли, заўқы-сапаны сүйе- туғын ашық кеўилли «батыр анқаў, ер гөдек» дейтуғын-әм қәсийетлери бар жигит. Мәселен, оныц өзинс қыяметлик ини болайын деп киятырған Бәзиргенди тасадан оқ атып өлтирип қойыўы оныц да бсндешелик әззи тәреплериниц бар екенли- гин көрсетеди. Яғпый халық ҳәр адамныц басыпда болып ту- ратуғын билмеслик саўдаларды да Гөруғлыда бар етип сүў' ретлеиди.«Гөруғлы» эпосы түрклер, эзсрбайжанлар, өзбеклер, — тә- жиклер, қазақлар ҳәм қарақалпақлар ҳәм басқа да халық- лардыц миллий дәстаны болып айтылып келген.Илимди «Гөруғлы» дәстаныныц версиялары географиялық тарийхый таралыў аймағында қарап еки топарға бөлинеди. Биринши тонарға жақын Шығыс ҳәм Кавказ арты халықла- рыныц (түрк, әзербайжан, армян, грузин), ал екинши топар- ға Орта Азия халықларыныц (түркмен, өзбск, тәжик, қазақ, қарақалпақ) версиялары киреди.Қарақалпақлар арасында «Гөруғлы» дэстаныныц шақапла- рын жыйнаў мәселеси басқа халықларға қарағапда кешеўил- леп басланып, 60-жыллары «Қырмапдэли», «Бәзиргсн»-«Әўез- хан», «Әўсз үйлеи», «Араб Райхан» бөлимлери ғана жазып алынған. Ал түркменлерде, өзбеклерде, тәжиклерде ҳәм қа- зақларда отыз—елиў шақаплары жазып алынған.Қарақалпақлардыц бақсышылық жолы түркмеплср менен бир теклес, себеби оғуз қәўимлери түркмен халқыныц негизин қураған болса, қарақалпақ халқыныц этногонезинде де оғуз- лардыц бслгили қатлама болғаны, тарийхтаи мәлим. Сонлық- тан бул еки халықтыц саз—сәўбети, бақсыларыныц атқарған дәстанлары да бир-бирине жақын. Дәстанда Гөруғлы үш жүз алпыс еренлердиц нәпес улы деп бериледи.1 Гөруғлы атасы Жығалы бегдиц силтеўи менен үш күн жол жүрип, бир шы- нардыц түбинде олардыц мәжилисинде болады.Еренлер Гөруғлыдан өмирдеги мақсетиц не, кеўлицдеги дийханшылық па, бақсылық па, батырлық па я моллашылық па деп сорайды.Гөруғлы батырлықты тацлайды. Буннан соц Хыдыр әлей- хиссалам, Ҳәзирети Әлий бас болған еренлер Гөруғлыдан «ти-' леклерицди тиле» дейди. Гөруғлы үш тилек айтады.Биринши тилеги «Атыма, өзиме жүз жигирма жас бериц, атыма, өзиме жүз жигирма жара түссе де жулдыз көрсем са- ўалайын:»,—дейди.
Г ө  р у ғ л ы—Ашгабат, Туркменстан, 1980. 47-6.
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Екинши тилсги: «Душпанныц қолына туссем, тезден қуты- лайын, қылышым душпанды шапсын, досқа өтпесин»,—дейди.Үшинши тилеги: «Ақыретте гәўҳар ийманымды берин, жст- ппс еки тилди кеўлиме аян етиц»,—дейди.1Гөруғлы барлығын айтады, бирақ бир нәрсени—изин жойт* тырмайтуғын перзент тилеўди умытады. Егер Рөруғлы әўелги үш тилегинин. ишинде перзент тилегенинде, қабыл болар сди, сонынан айтқанынын енди пайдасы болмайды. Сонда Ҳә- зирети Әлий оған: «Уғлан, сен қана болма, меп саган өзим бпр нәпес стейин, та қыямет ақырзаман болғанша атын жети жасардан жетпис жасарға шекемги адамлардын аўызында жүрсин. Атьщ жердин астында жатпасын»,1 2 — деп нәпсс стеди.Гөруғлынын өзинид өмирин қалай баҳалаўына қарап, оныц ушын қандай нәрселердин барлығынап абзал екснлигин ан- лаўға болады.
Он ссгиз аршын ат миидпм, 
Аттаи әрманым калмады. 
Мәйлис ҳурып, тонлар гуттым, 
Туттым, әрманым қалмады.

Сардар болып жол басладым...| Душпан менен қылышластым,
Жсндим, орманы.м ҳалмады.Ийискедим қызыл гүлицнен, 
Сормышам шекер тнлннеи. 
...Қуштым, әрманым қалмады.3Бул Гөруглыныц зайыбы Ағаюиус пәрийгс «мснин бул дүнья* ла питкергеп ислерим» дсп айтып турған сөзлери.Сонынан, Геруғлы қартайыи, сренлер берген жасты жасап, аўыр мейлис үстинен көшип, қырық жигитинен, Әўез улынан айрылып, енди бул попий дүнья менеи хошласар пайты кел- гснде өмиринин ен қәдирли пайтларын е.слейди:Кырық жигитим меиен бада ишкеним, Сапалы күнлерим, жоне кел енди. Беллери бир қысым қызлар қушқаным, Дәўранлы күнлерим, және кел снди....Бир алладан тилеп мурадларымды, Қызылбасқа салдым айбатларымды.
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1 Сонда, 49 б.
2 Соида. 49 б.
э. I' о р у ғ л ы, 506—507-бетлер.
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Шаҳлардын. алакөз нашарларыны 
Ол ҳушқан күнлернм. жопе кел енди1.Геруғлынын, кәри—өзине жәбир берген патшалардан арын алып \:ал-дүньясынан зэкет алын, ғәрип-қәсерлерге таратады. Ели- нин үстипсн өткен кәрўанлардан баж алып, қырық жигитин бағады. Яғный бул ат үстиндс «бөри азығы жолда» дап жүр- гс!] мереке—мейлнсти, шадыхорамлықты сүйетугып ғошшақ, дсли жигиттиц образы.Гөруглынын қызылбаслардыц қоршаўында қалып, қолына сазын алып, пәний дүньянын понийлигин антқан сөзлеринде үлкен мәни бар.
ӘГ| ғәннмлер, бу дүньяда,Өлмей өмир қалған бар ма? <Муннан кетип бақый журтқа Және қайтып келген бар ма?Ғәплет қалмай, ояў ўағын, 'Ғам—ғусса көрмсген шағын,Қәсте болмай ден саўлыцтыц Ғәнийметин билген бар ма?Бу дүнья дәшти-пырақдур,Ярымы-қара, ярымы ацдур Мәнзил ски, жол жырақдур,Онық пикирин цылған бар ма?Бу дүнья кимди шад еттги,Ашна болканды жат стти, _Ким ойнады—оны утты, • ■
Муннан разы болған бар ма?* 2Гөруғлы пайманасы толып, бақый дүньяға атланар алдын- да бул дүньяда нелерге қолы жстип, недерге жетпей қалға- пин, жүз жигирма жыллық өмири бир күнше болмай өтип баратырғанын айтып толғанады. Әжипияздын. «Булаға мец- зер» дсген қосығында да мазмуны жағынан усаған жақынлық бго.
Уәлин көнлим қайнаб-ташыб, Ҳарлаған булаға меқзер. Даг башьшан ацса ағыш, Сел киби ташғана меқзер.Г о р у ғ л ы, 615-бет.

2. Г о р у ғ л ы  631—632-бетлср.
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Буд лирикалық қаҳарманнық Гөруғлынын. жас шағында-1 ғыдай әрмансыз, бийкарға дәўранды сүрген ўақтынық баяны.|Ҳәр ғош йигит өз шағында,Олтурар ышкы тағында,
БүлОил гүлнин бутағымда,
Бсш-он КҮН меҳмана мензср.Ҳәр нәрсениқ, сонық ишинде жаслықтын да өз шағы барг| өтип кеткен жаслық адамнық көкирегинде әрман ҳәм инти- зарлыҳтын сүўрети болын жасайды.
Азарым шектим йыракдын,Мурадым истәдим ҳакдьщ,Өртенип дорди—фыракдық,
Иолында пэрўана мецзер1.Демек, Гөруғлы образы Әжинияздын шыгармаларыщда дәстүрий образлардын бири болып ҳолдапылып ҳоймастан, дәстанды дөретксн халықтық Гөруғлыпық тили менен берил- геи өмир туўралы толғаныслары да уллы шайырымыздын Қо- сық пикирлери менен үнлеседи.Шаҳсәнем образы да жазба ҳәм аўызски әдебиятта сулыў- лықтыц, ашықлықтық, ярға, садықлықтын тымсалы. санала- ды. Ғорип ҳәм Шаҳсәнем ҳаққындағы дәстаи, ертеклер Шыгыс халықларынық көпшилигинде таралған. Дәстан ислам динп ен жайған аймақта пайда болғаны' мснсн, грузин ҳәм армиян халықларынық арасында да, айтылып, жүрген. Бул опсананы ул- лы рус шайыры М. Ю . Лсрмонтов Грузияда жазып алады. Ал миллети армян, Украипада жасаган атақлы кннорежмссср С . Параджановтыц «Ашық Кериб» кипофильми бул әжайып му- ҳаббат тарийхып шебер образлылық пенен сәўлелендирди. С . Параджанов кино тилиндс сюжеттиц дөреген доўириниц ко- лоритин, Ғәрип ҳәм Сонем образларын сол дәўирдин адамлары- ныц психологиялық характери менен берс алған—биз фильм- де ҳақыйқый Ғәрип пенсн Сәнсмди, олардыц ҳақыйқый ышкьг азапларын көремиз.Дәстанныц Шығыс халықларындағы вариаптлары туўра- лы филология илимлериниц кандидаты Ә. Алымов былай деп жазады:«...Дәстанныц көрсетилген (әзербайжан, түркмеп, өзбек, қарақалпақ, грузин, армиян, қумық, қарайым; балкар; түрк, иран, араб) халықларындағы версияларыныц гсйпара сю- жетлик линиясыныц уқсаслығы менен мотивлсрдяц улыўмалы- лығына қарамастан, спецификалық айырмашылығы жағыпап ҳәр қайсысы өз алдына оригиналь дөретпе болып табылады.

'. Ә ж и н и я з. 85-бетлер.

112
www.ziyouz.com kutubxonasi



1)\л 1!ерсн.ЯларДйғи ҳәр бир халыкт1)|ц поэгпкалмк дврсгпс- сппдеги мяллпй дәстүрпй белгилейтугын оаипе тон поэтика- дық хәм стнллик систсма оныц өз алдыпа толық бпр путнн доретпе скенлипш долиллеиди. Соплықтан өз дерстиенпц қор бпр версиясынан сол халықтыц үрн-әдетп, турмыс гнришплнгн мснсн дуньяга көз-қарасы анланады»1.«Ғәрпп ашық» достаныпыц (Есжан Қосиолатонтыц, X. Тожи- муратон торепппеп 1930-34-жыллары жазып алыиған) қара- калпақша версиясында2 Шахсәпет' хом Ғорпи образларыпыц жасалыў өзгеше.чигпнс дыққат аўдарайық.Басқа бир қатар достап.тарда қахарман жохопде теци-тайы /коқ геззал қыздыц хабарып есмтцп якп түсииде көрпп пзлсп кспетхтын болса, бул дәстапда Горпп пснен Шаҳсонем биргс ойнап өседи, олар патшя менен оныц ўознрпниц қызы ҳэм улы. Достап бахытлы ҳалда—ски ашықтыц бир-бцриме қосы- тыўы менеп тамамланады, блрнқ соган дсйип олар коп ма- шақатларды шегеди. Екн ашықтыц жолымдағы тосқынлықлар —соцналлық тсцснзлмк ҳүким сургеп дәўирдпц тәртнп қа- гыйдалары. Достапда фантастпкалық элсментлер жоқ. Горип пепеп Ша.ҳсоием бул жәбриў - -  жапаларды сабыр—тақат ҳом чалықтыц минрим—шопәәтн жәрдсмппде жецип шыгады.Ғорип пеиен Шаҳсәнемннк анра.тық жолыныц басланыўыпа себепши патшаныц Ҳасан ўозир өлгепкеп кейпн опыц у.тыпа !\ызымды беремеп деген ләбизин жутып, сөзни шаймалап, ўоде-ықрарынан тайын кстпўп. Бул жерде патша Ҳасан ўозпр ]прм ўақта опыц перзентпне перзснтпн ыланық көрсе де, әке- сп жоқ жстпмге қызып бсриўге арсынады, ол ендн қтлзык еоркардасы Шаҳўоледкс ылайық көрсдн.Достаннык соцында бир-бирине шнйрнн жанын қурбак е.тиўге таяр Ғәрип пеиен Шаҳсәнемдн қосыў.и,] халық талап етцп турганнан кейин, Шаҳўәледтик де буларга мийрим-шә- мәәтц гүснц, жети ай өткен тойып оларға багыш егнп, ашық- ларды бнр-бнриие қосады.
. Неш е ж ыллар жылап, ж ууы ры п-ж елип,

Лйралықта қэддн-бойым бүгплни.

Бүгин несип болып қосылдым ке.тпп,
Қуда қоскан я ры м — Сонемдур м е н п к .—;еп зар әйлеп тургап Ғорппти көрин. Шаҳўоледгик кеулпне лсақсылық түсип өзиник еткен ислурпне вкиипп: * *

1. А л ғ ы  с ө з .  —  Ә. А  л Ы м о в, —  Каракалпак фолы ою ры . Х1_\' том 
Горип ашык. Саятхан — Ҳ э м р а ,-  П окпс. <-Ь;аракалпакстан», 1985 — 56.

* 1( а р а қ а л п а п  ф о л ь к л о р ы .  X I V  том. Ғәрип ашыд. Саят- 
хан_ ҳ ӘМра, —  Нөкис, ' «Қ арақалпақстан», 1 9 3 5 - - 1 5  —  187-бетлер.
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— Ғәрипжап, дурыс айтасан., сизлср ҳақыйқат шын ашь! екеиспзлер. Сәпемди сизге бағыш еттим... Спзлерди ҳақыйқат қуда қосқан екен1,—деп тәўбеге келеди. Бул жерде биз қуд' хәр бир бендесипиц тәғдийрин әзелден белгилеп қойыпт деген ислам дининиц ақыйдасыныц сәўлелениўин керемиз. Де мек тәғдинрде Ғәрип пенсн Шаҳсәнемниц бул азаплы айра лық жолын өтеўи, соцында оларға Шәхўоледтиц мийрнми түсип, бир-бирине қосылыўы бар еди.Биз дәстан даўамында Ғәрип пенен Шаҳсәнемниц заманныц үстем күшлериниц алдында әззилигин корип барамыз. Бирақ олар өзлериниц муҳаббатына садық қалады.Бир сәмен ябыны қаразга қосып, қаразбан болып жүргеи Ғәрип «бул жәниўар бнр басқаи жерин қайта-қайга басып, көп жерлерге бардым деп ойлайтуғын цшғар. Мениц де исим ябыныц қыялындай екен» деген жеринде өзиниц өмирге көз* қарасын былай баянлайды:
М сн қорқарман айралық бар, елим бар... 
Қолмм жетпес, бәлеит жерде гүлнм бар... 
Сомен ябы. өлсец болмас сораган,
Ж үр сец  ада болмас жақын-жырағыц,
Қашан }канар баг ншинде шырагыц. 
М үш килиц бар, ҳижраныц бар, шөлиц бар. 
Ғориптиц ҳәмдамы сен сомен ябы, 
Сеницдейип мен ҳәм ышқы ҳарабы, 
Ишкеннм дер айралықтыц шарабы,
Менде уўайы м бар, снди елим б ар .гБул жсрдс Ғәрип өзиниц пешанасына тәғдирде жазылга- пынаи қашып қутыла алмайтуғынлыгын мойынлайды. Ол өзи- нпп ерки, күши меисн гөзлеген мақсстиие жетс алмайтуғыи- лығын биледи, яғпый тек қуда келистирсе гана оныц иси оцы- на жүрип кетеди. Егер қуда рәҳим қылмаса—Ғәрип өлимге де тайын, басқа шарасы жоқ скенлигин тән алады.Ал Ғорип өлди деген хабарды есптип, «әжелим жгетсе—Ғә- рипжан өлген жсрде мен де өлейин, дым болмаса қәбирин кө- рейиц» дсп кетип баратыргаи Шаҳсәнемпиц түсиник дүньясып, психологиясыи төмсндеги қатарларда айқын көрсмиз,
Зам ана болып тур күн-күннен бстер,

_  Күмде жүз қыяллар басымпан өтер,
Пырақтыц отына жапғаным жетер,
Енди зоҳәр ишпесем тақатым жоқдур.3

| Қ а р а қ а л п а қ  ф о л ь к л о р  X I V  том. Гәрип ашық. Саятхан  
—  Ҳ әм ра Н ., « Қ  а р а.қ а л п а қ с т а н » 1985. 186-бет.Ғәрип ашық, 10б-бет.

8 С  о н д а, 117-бет,
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Яғпый Шаҳсәнем ушын бул дүньяпыц сони мазмуиы — Ғә- рпа пснен.Заман ўаҳыт өткен сайын ашыҳларға кастын типш, олардын, мақсуўдынын ҳасыл болыўына имкаи бермей тур. Замаи бул жсрдс инсанлардык ерки- ықтяры мепсн санаспай- туғын, долы бир қудирет сынатында сүўретленедп. Айралық- 
1ЫИ қанжары еттеп өтип сүйегине жеткеп Сопем енди Ғәринбул дүньядап кеткен болса. зә.ҳәр ишип нзпнеп көз жумысыўға қлиыл болып сарарга шығып баратыр.Шаҳсонем Ғорипти нзлеп киятырып, шәҳәрдпн. сақшыла- рына дусласып қалып, қорқып қашқанда, олар тутып алып оны зинданга гаслайды. Сонда Шаҳсәнем зннданда өткеп оўлийелер менен ашықлардан мәдет тилеп, қудайтаалага жал- барынып мипожат қылады. Бул жерде оиыц барлық норсени қудадан күтип жасайтуғын иашар екенлигн көринсди.

Ж аратқан қудайым, ссит ҳал .ж а й ы м ,
Өзиц қулағыц сал аарыма мепиц.
Қысмстим нс болды, нслур гүнайым?
Отлар жақтыц өзиц жаныма меннц,
Бәрш ениц атасы  Ҳ әзирсти А дам ,
Сөзгс пайгамбарлық бсрипти қудам,
Б ул  зиндан ишинде көзим төрт болды,
Рәҳим етегөр зарыма мсниц.1Бупиан соц Шаҳсонем Муҳаммед әлейҳисеаламға иайгам келтиргсн Жәбнрайыл периштепи, қуда жолына улын қур- банлыққа шалыўға қайыл болған Ибраҳнм Ҳалилдп ҳом оиыц б\-л иске шоршыибан барған улы Исмай1>1лды, Яқуб ҳәм Юсуф пайғамбарларды, ислам дүньясында сабыр-тақаттыц үлгисп са- палатуғын Аййуб ианғамбарды, балықтыц царныпда қуда амап сақлағап Иунус иайгамбарды, сапарға шыққанлардыц модсткери Қызыр Йляс бабаны, Шахымордан аты кешкеп ҳозирети Олпй менен оныц шейит өлгси екн улы Хәссн менен Хусенди тилге алады.Биз бупнан Шаҳсонемннц пшки дүпьясыныц қурамалы ҳәм бай екенлнгип көремиз. Ол өз доўнрннпц түспниклерн менен жасағаи, сол жомийетгиц пенхологиялық ҳалатын бүгпнги бм- чии көз алдымызда елсслететугын образ.Ал еидп Әжшшяз ушын сулыўлықтыц тымсалы болғап Шаҳсәнемниц кслбетипиц дәстанда Ғәрнн көзи мспен сүўрег- .кмшўин алып қарайық.Днярбәкирге баратыркам Ғәриптпн жолында бир топар қыз- келшппеклер ушырасыи қалып, оларға қосық айтып бсрип, сонда қыз-кслншнеклер «бпзлердиц ишнмизден бирнмнзди

1 «Ғ ә р и п а ш ы қ», 120-бст.
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кә.1еп а .1, дегенлермиде», «меп өз ярыма қосылғанша хсш қа дай тақатым болмапды» деп жуўап бсреди. Сонда қызлар. «Ярыц адамзат оўлады болса бпзлерден артық смсс 'шыкар, спзин сөзлерицпз бизлерге аўыр тустм, бизлер дс адамзат оў ладыпан қалысайық дсп жүргенимнз жоқ. Ярыцнын ўаспын апт, биз.тсрден артық па яки ксм бс деидп. Сонда Ғәрнп Ш аҳ* сәпсмдп былай тэрийплейди.
.. Лўзы онмақтай, қо.тм сазлыдур,
А л гы р  лашыи қ-услы, бәҳәр— жаз.тыдур,
Нагы сарҳаўы злы , қуба газлыдур:
Қолыцда сунқары бардур Сансмшщ.

...Яры.мньтц жан берер жансы.зға созн,
Ҳ еш  кнмге мсгземес Сонемниц .озн.
Күнде ж үз ж ан алар қас пенен козп.
Қан токксн гәмзесн бардур Сзнем ниц’Вул жерде бпрпнши гсзектс Шаҳсәнемнпц тобийғый с у  лыўлыгы тилге алынады: «Жүзинде пышаны бардур Сэием- ниц «Заўқы хош коргснди ҳайрап стпсгс» т. б. Бунпан соц Сонемннц шығысыныц, тспшиц жақсылыгы, ягпый арпсто- крат.тыкы тилгс алынады. «Дтасы Шах Лббае пәлектиц шар- хы», «Башыпда жығасы бардур Сэнсмнпц», «Халық иншидесул- тапымдур, шахымдур» т. б. Усы жерде «Перийзат апасы бар- дур Сэнемииц» дсгсн ҳэм гоп амтылын кетедн, бпрақ бул гопгп гипсрболалық тецеў сыпатында қабыллаў керек бола- ды, себебп достанныц басыпдаа Шаҳсонемннц анасы псрн скеп- лнгм айтылмайды мэсе.теи, «Ндпкс» дэстапында бул арнаўлы түрде соз болады.Үшинши поўбетте Сәиемиип байлыгы—доўлстн айтылады. Сарҳаўызлы багы, тилладан ксссси болган нашар, әлбетте жоқары класстыц ўәкн.тм.Гэрип тс шыгысы жағынан жоқары класстын ўокилн, ўэ- зирднц улы, бирақ экссп олгсннсн соц ол патшаныц нэзсрин- де қатардан шығып қалды ҳәм әпгалал1лққа түсти (оныц ҳор ж/ерде жалланып жумыс ислеўлсри) Ғәриптнц бул ҳалынан бп.з псше қайғысыз торт жағы қубла адампыц сағалаяққа шыгып кетпўнппц бпр демде екенлигип керсмиз.Ф>Ч)да.тлық жомийеттс патша қуданыц жердегп көленкеси дсп саналғап. Ғәрип пснсн Шаҳсәиеминц му.ҳаббатыныц тоғ- дирп ҳэм ерки патшапыц қолында. Бупы биз Ғэриптин жаса- ўы.тлардын қолынап босатқан Шахўэледке қарап айтқан сөз леринен көремпз. 11 «Ғ ә р и п ашық*>,  156—157-бетлер.
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Келдим ш ахқа арзым айтып,
Не азаптан келдим өтип,. Әдиллик әйлеп, рәҳим етип,
Ш а х азат әйледи бнзди.

Д архан әйледи жолымды,
Кутҳарды  бастан олнмди,
Шеилш о;1Йла11гаи қолымды,
Ш а ҳ  азат әйледн биздн.1 ^ЛәстапдпкЫ Шаҳсәнсм образыныц Әжшшяздыц қосықла- рында қандан контскстлерде қолланганлығын апализлен оты- рып, қарақалпақ шапырьпыц усындан аса тобнпгын сулыў- лықтын тммсалы болган гнззаллардын срки өзппде болыўын арма1! сткенлипт коремнз.
Сдмпр шТлобан гезмП саатлы заман,Шаҳсднс.м, Лдйлндсн жүрнн пзраСан.
/Клм бо.тыи 1ург,П1да бзршс қыз— жаўан,
Саллана-саллана оттн ш ул нарий....11уз олумм доллммур қоддммн дузеп.

*<• „  Нозерлеп кнрннгнн оқ кибн гизпси.
■ -Лои.ти, Дучра, Сомсм кпбн хош аден.

Ьагы Прамка мүн.хипдур шуд пормм1 2 3Шаҳсәнем--бул муҳаббатта садықлықтын тымсалы. Атасы Сәнемди сәркардасы Шахўәлсдке бсриудн уйғарып. «қызым 1Лахўәлсдтн қабыл етсин» деп адам жибередн. Атасына қарсы тура а.чмайтуғын Сонсм, Ғәрип кслср дсгеи үмптпп жойтпай, Шахўәлсдтин алдына жети ай. жети күм той бериў шэртии қоялы. Себсби онын Ғэрип пенен ўәдесине жети жыл толып, жети ай қалған еди, Сәнем «усы ўақыт ишинде тойдып добде- бссин еснтип, Ғорип тири болса, бир жақлардан кслнп қалар» —деп дәме етеди.Ғэрпп келгениен кейнн Шахсәпсм оган:
Ссннен озге менен сәўбет етпедпм,
А қ  йүзнме иерделсрим тутпадым.
Ш ахўәлсдти ҳәргпз қабы.т етпеднм.
Яры м кслгенинди билә бил.медим/-д е п  ярына садық қалгаплығын билднредн. Өзнне Ғәриптеп басқа ҳеш кимди рәўа көрмейтуғынлығын ҳом басқапын төсс- гипс кириўдпц өзи ушын өлим екснлигни ашық айтады:1 «Ғ ә р и п а ш ы қ», 167-бст.

2 Әжинияз, 7 4 — 75-бетлер.3 <-Ғәрип ааты қ», 169-бет.
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Бүгин Ш ахўәледтин ўәкили кслер, I
Келсе ўәкил Ш ахсәнем  цыз нс кылар? I
Разы  болмас, Сәнем озин олтнрер, I
Сен чаларсан, наҳақ қанға. Ғорийбпм .1 IӘжнпияз бул мәигилик образды өз шыгармаларында қолла-1 ныў арқалы өзпнин. идеалыпдағы яр образын берип, ышқы-| мухаббат саўдасында садықлықтын орны өз алдыпа екенлигин] және бир мортебе тастыйықлап өтеди.Ислам Шығысыида Искендер Зулқарнайн («Гтки шақлы») аты менсн жүритилген әййемги дүньяныц атақлы әскербасысы] хәм, мәмлскетлнк искери Алексаидр Македоппялы (б. э. ш. 356 --323-жж.) тарийхта, аўызеки хәм жазба әдебиятта вшпес из; қалдырғап шахслардын бири. Александр Македоннялы барлы- гы болып 33 жыл өмир сүрген, бирақ сол дәўирдсги адамлар жасайтуғын мәлим дүиьяныц үлксн бир бөлегнн жаўлап алып, бир момлексг дүзген, онын аты ҳом ислерине бамланыслы нсш- ше-нешше рәўаятлар, оисамалар дорегсн.Исксндср— бул жәҳәнди алған патша образы, қүднрстлилик- тиц символы.Алсксандр Максдониялы қайтыс болғанпан сон көп узамай оныц өмнр жолы, ҳәм атланыслары туўралы жазба сстслнклер пайда болған. Усы ҳүжжетли жазбалардап пайдалана отырып, атақлы грск тарийхшысы Плутарх Александр Македониялы- ныц өмирпп ксц көлемде баяплаган шығарма, жаздық.Уақыттыц өтиўи мснен Искендер шах образы Ислам Шы- ғысыпыц, поэзиясында да достүрнй образлардыц бирине айнал- ды.X осирде жасағаи уллы парсы шайыры Абдулқасым Фер- даўсий атақлы «Шахнама» сынын бпр достанында Искепдер образын жаратты. Достанда Искендердин әскерин жүрнслсри, түрлн-тумсн момлекетлерди басып алыўы, жпн-жыпырлар, әбс- ший мақлуқлар мепсн шайқаслары сүўретлепедн. Фердаўсин- дицқәлсминсн дөрегсн Искендер образы бул дацқлы ҳәм қудн- ретлн патша. Достанда Исксндердин қаҳарманлықларын көр- сетиўде фантастикалық элементлср кец орын алған.1 2Фсрдаўсийдиц ҳәм оннан соц бул тс.маға дәстан арнаған Низамийдиц қәлемлеринен дөреген Искендер образлары бир- биринсн әдеўир парқ қылады. Әлбетте, бул түсиниклн, себебн ҳәр бир шайыр бул мәцгилик образ арқалы өзиниц дүньяга көзқарасын, өз дәўнриниц руўхын бериўгс ҳәрскет еткен.

1 « Ғ  ә р и п а ш ы қ » ,  169-бст.
2 Ф е р д а ў с и .  Ш ах-нам э. —  М осква, 1 9 6 0 ,— с. 402.
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Фердаўсийде Искендер әййемги Иран шахларынын бири, шайырдын нәзеринде натшаныц сиясаты жер( қайысқан ләшкер тартыи, мәмлекетлерди басып алып, дәўлетин арттырыўдан пбараг. Бул жыйналған байлықларды патша өзиниц әскерба- сыларын, мәсләхәтшилерин сыйлаў ушын пайдаланады. Фер- даўсий тарийхый патшалардыц ис-ҳәрекетлерин бериўге ҳәре- кет еткен. Ал Низамий болса Искендер образы арқалы фило- соф патшаны, патшанын идсал образын бериўди мақсет тут- қан. Низамийдин Искендери өз тажы-тахтыиын абыройы ушын емес, ал путин адамзаттыц бахты ушын гүреседи. Сол себеп- ли Низамий Искендердиц ҳәр бир әскерий жүриснн сүўретле- генде оныц басқа патшалардыц елине зулымлығы ссбепли үс- тилеринс әскер баслап барғанлығын айрықша сскертип өтеди.Фердаўсийдиц Исксндери—«қылышымнан әлсм титиреўи ти- йис» деп ойлайтуғын баҳадыр патша. Ол халықтыц мопи менен ссапласып отырмайды.Низамийдиц Искендери—әлсмге тортип енгизиўди мақсет [утқа || әдалатлы шах. Ол халықты зулымлықтан, хорлықтан қутқарып: кеўиллерине ҳақыйқат нурын себиўди ойлайды. Ол адамға ҳүрметти биринши1 орынға қояды. Илажы болса бийкар қан твкпсўдиц тәрспдары.«Искендсрнама» Низамийдин ен соцғы ири шыгармасы. Бул шығарманы дөретиўдеги шайырдыц тийкарғы алдына қой- ған мақсети—Искендердиц тымсалында әдалатлы патша обра- зын дөретиў болған.Дәстанныц бирипши, «Шарафнама» деп аталыўшы бөлимин- дс Искендердиц оскерий жүрислери баянланады. Низамийде Искендердиц баслы мақсети өз бийлигине алған жерлсрдс зу- лымлықты сапластырыў, ол басқа жәҳәнгср патшалардай же- рин кецейтиўге, байлық арттырыўға қызықпайды. Исксндердиц жүргизген урыслары зулым патшалардыц қол астында езилип атырған пухара халықты қутқарыў ушын болады. Шайыр бу- ны әднл урыс деп қарайды.Дәстанныц екинши бөлими—«Ықбалнама» философиялықмәселелерге арналған. Искендер олемди жаўлап алды, енди ол жақты дүньянын барлық сырларын билиўге қуштар, отирапы- на данышпанларды жыйнап қалай еткенде халықларды әдил басқарып болатуғынын ойласады. Жо.ҳоигер патшаныц нәзс- ринде опын қол астыпдағы ҳәр бир ҳақ нийетли адам бахыт- лы болыўы керск. Ал қалай еткенде усы бахытқа жетиўге бо- лады? Бул уллы ўазыйпаны әлемге асырыўда патшанын мой- ныпда қандай миннстлер турыпты? Адамнын тәрбиясы қапдай болмағы лазы.м, қалай сткенде, қандай тәртиплсрдиц ҳэм тәр-
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бияньщ жәрдеминдс аламлар бир-бирипин мүлкине көз' алаРт пайтуғын болады. бири-бирпниц \\ қықып хупметлеп. тенл ,,гкте мамилеле жаеаўы мүмкип? Искендео аламлар қыялдағь.'Лай бахытлы болып жасаитугын елди табыў ушым жо.хәнли гез. ’ ге шыкады. Ол адамлар жасантугын дүньяныц, батыс, қубл хом шығыс шегараларына дейпн барады, бнрақ онындағыдайг елдп көре алмайды. Буннан соц о.т Ҳипдистаи, Тибеттпц үсти мснсп арқаға сапар шсгеди—ҳәм өзи омир бойы орман еткен  ̂ойыпдағыдай бахытлы, әжапып елге дуўшар болады.Бул бизнц фольклорымыздагы Асан қайгы пзлегсн Жср уйық яки Жийделп--Байеыпга сәйкес. кслетуғыи ертектегидеЙ слат болып сүўретленсдп. Бул. суўы мол, барлық жср егнслик,' баглар. цада-пада мал жыйылғап жайлаўлары бар аймақ. Ис- кепдер усы гөззал тобпяттын, мол байлықтын нши менеп жү-1 рни қалаға келии кнредн. Дүканлар затларға толып турыпты; барлық жақ азада, бул агыл-тегил затларды қараўыллап түр- гаи адамлап жоқ. ҳеш бир дүканпыц есигмнде қулп көрппбсй- ди, ҳотте қапылар да жоқ—барлыгы ашық турыгпы. ,Бул сртсктегпдсй шоҳәрдпн адамлары алыстап келген мпй- манды зор салтапат пепсн күтип алып, алдыпа бай дастурханА жаяды. Искепдер бейнштегидей аўзына салсац ерип кете бе- петүгып мннўс.тердн татады. Жаиыпа лоззет бағышлац, кеў- лине ссргеклпк, руўхына четпклп беретуғын шеобетлерди ише- дп. Усындай сый-ҳүрметтен соц Исксндср олардан «бу.т қан- дай сл» дсп сорайды. Бул слдиц адамлары оғац былай деп жуўап береди:
Бнз би)) қуда деген ҳадал халықиыт,
Тек ғана хакынкат гәнтн айтамыз.

6)тнрик легсн сауда ерменди бнзге, 
Инсап ҳәм канаат бар пейлн.мнздеЬлримпз қыГшалып ту1>сак—жүзнмиз. 
Со.т замат ;кәрдсмге жстип келемиз.

Әгәрки золелге қалса бир адам,
Орпын толтырыўга таярмыз мудам. |

Бнрсўдиц биреўдсн зыят мүлки жоқ, ;
Барлық нәрсе теп-тец, артық-ксми жоқ. '

Тец сапанмыз ҳәмме бир-биримиздн. ?
Бпреў жылап турса— оған күлмеймиз .
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К улп деген болмайды үйлеримизле,
Падаш ысы з ж үр ер  малымыз дүздс.

Дызыцпаймыз ҳасла алтьш гүм исне.
Мәзи темир-терс.ек корипср бизгс.

А уц ат а;ей бермсймиз гүпти болғанша,
Пнрақ татлы тағам ж сймиз ҳәр дашан и

Пизде ҳыршын олим дсгси болмапды.
Раррылар ж үз жасап олср ҳартайьш' 'Миис, бул жуўапты ссткен  Искендер шах ө.зи ормап етксн, қыялында жясагак елге дуўшар болғапына иссиеди. Ҳақыйқый адамлар усы жерде жасайды екеп, дсгеп жуўмаққа келеди ол, мпне, усындай етип жасайтуғын адамлардын арасында ҳақый- қатлық, одалат. пйман, нисап. адамгершплик \әм мириўбет болады. Усы слдиц адамлары— шын бахытлы адамлар.Адамларлын мз-ара мүноспбетлерп жоқары модеииятлы жо- мийсч ҳом әдалатлы шах—Низамнй Искендер обрааы арқалы үс.ы идеяларды алга сүрсдн.Пизампйдмц «Искендернама» достаныида бул дәстүрнй об- раз ец әдалатлы шах түринде бериледп. Шайыр Искендер об- разы арқалы өзнниц елдп әднллпк иенен басқарыў жөниндегп пнкирлсрнн алга сүреди. Бунда фантастикалық элсментлер Фердаўсийға қзрағанда аз.Ҳысраў Дехлаўий «Оннаи Искендерий» (Искеидсрдиц айиа- сы») достанында тпйкарыиан алғанда Низамийднц образ дө- рстиўдеги копнопциясыпа сүйенеди. Әлбегте ол достанга бнр қатар озгерислер киргпзпп, жаца эпизодлар қоскап.Уллы өзбек шайыры Әлпйшер Наўайы «Сад.п: Мскеидерин» («Искендердиц дпйўалы») дәстаныпда Исксндер обрззын жа- ца басқышқа котерди—ол Искендерди та.чт үстзидегн даныш- иан сынатында тәрийнледн. Одалатлы хом могрпйпетшил шах— бул нзи де момлекет басқарыў ислерппе аралаеып көргеи, ха- лықтыц қурғын ҳә.м парахатшылықта жасаўын ормап етксн ӘлиГпнер Наўайынын пдсалы сди.Искендсрдиц қай тарнйхқа да камалга кслгснн. клпдай тор- бия алған, онын натша болып тахтқа отырыўы. Дарнй мснен урысы, Иранды ҳәм жопе бир қанша момлекетлердн жаўлап алып. әдиллик, бсккем торптп қагыйдалар орнатыўы, басқа да опыц басыиап ксшксн ўақыялар дәстанда үлкен шеберлик пепен сүўретлеиеди. 1

1 Н и з а м и й, Икбал—ыама, 228— 231-бстлер.
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Наўайы ел басқаратуғын адам оғада били-мдан. ақыл-ид- рскли, адамгершиликли, әдалатлы болыўы лазым дегеи идея- иы достаннын руўхына сицдиргеи. Ол Искендердин тобиятында усы ен ағла пәзийлетлер бар етип көрсетеди. Искендер өзннс қаратқан мәмлекетлердин көпшилигин урыс-саўашсыз, қантө- гнспсспз, келисим жолы менен алады, ол ўолаятларда жақсы- ларға ерк берип, нәкеслердиц жүўенин тартып қоятугын ны- зам—қағыйдаларды енгизеди. 'Наўайынық баянлаўында, Искеидердин ўатаны Рум ели Иран шахы Дараға ғәрезли болып, оныц ғәзийнесине хыраж төлейтуғын еди. Искепдер Румда тахтқа отырғанпан кейин Дараға хыраж төлеўден бас тартады. Усы себепли Дара Рум елинс ләшкер тартын келеди. Искендер өз Уатанын басқын- шылардан қорғап, Дараға қарсы саўашқа шығады. «Ким қы- лыш көтерип келсе, ол адам қылыштан өледи» дегендсй. Да ранын, ҳәмелдарлары оған қарсы қастыянлық уйымластырып, иәтийжеде Дара аўыр жарадар ҳалында Искендердин алдына алып келипеди. Дара өлер алдында  ̂ Искендерден тыныш отыр- ғап елнне қан төгиў нийети менен келгени ушып кеширим со- райды ҳом үш өтиниш айтады. Биринши—өзине қарсы қастыян- лық еткен ҳәмелдарларды жазалаўды сорайды. «Менин, ду- зымды ишип, камалға келип, маған қыянет еткен кимселер сағап да ўапа бермейди»,—дейди Дара. Екиншиден, ул-қызла- рып, туўысқан-туўғанларып қуўдаламаўды соранады. Үшинши- деп—қызы Рәўшанаққа үйлециўди ўәсият етеди. Искендер «ийилген басты қылыш шапиайды» деген нақылға әмел қы- лып, Даранын илтимасларын бәржай етеди. Бу.^ онын жоқары адамгершилнгиниц нышаны еди.Көп еллерге қаҳарманлық жүрислеринин сонында Искендер Қырўан елине осксрин баслап келеди. Бул елдин халқы яғжуж ҳом мағжуж деген жабайы мақлуқлардын жәбиринен азап ше- гип атырған екен. Искендер саўашта бул мақлуқларды женип, оларды Каф таўынын басына қашыўға мәжбүр етеди. Енди жабайылардын бул елдн және пәтенге келтирмеўи ушып олар- дық жолын тосып, Каф таўынын етегине болент дийўал сал- дырады. Мине, сол Искендер дийўалы деп аталады. Дәстаннын аты, демек, «Искендер дийўалы» деп образлы түрде берилген, РТаўайынын қолеминен дөрсген Искендер дийўалы—әдалатлы, инсаплы, адамгер1пиликли патшанын изинде қалдырған жақ- сы аты, қзйырлы ислерн. Искендер буннан кҲ'йин ҳом көп ғана әжайып қа.ҳарманлықлар көрсетип. пайманасы толып, өлер ал- дында «мениц он қолымды табыттан сыртқа шығарып қойын- лар»,—деп ўәсият айтып кетеди. Искендер шах буныц менен «мен патша болып әлемди алсам да, бийхесап байлыққа ийе бол-
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сам да, соннан о дүньяға соқыр тийнн де әкете алмайды екен- мсн» деп, әўлад,|арға адамныц өмириниц мазмуны ишип-жеў, өлн дүкья жыйнаў, пухараға зулымыцды өткернў емес, ал ҳа- дал жасап, әдил, ипсаплы инсан болып, жақсы ислериц менен .чалықтыц ядында қалыў деғсн мағанада данышпанлық өрнек көрсетип, бул дүньядан өтеди.Әжинияздын шығармаларында ушырасатугын Рустсм об- разы да шайырдын идеялық бағдарыи белгилеўде ез орпына ҳәм әҳмийетипе ийе.«Рустем образы қаҳармзнлық эпостыц сейдип тмлғаларыиан болып, ол аўызеки, соиынан жазба әдебнятта қайта-қайта ис- ленедн ҳәм Орта Азия, Иран, Аўғанстаи ҳом де басқа үлке- лерде кецнен таралып, халықлардын ец сүйикли қаҳарманы- пыц образына айналды»1—деп жазады өзбек алымы II. Мал- лаев.Әжинияздын шығармаларыида Искендср образы сыяқлы Рустеми Дәстан образы да қүдиретлиликтиц, қаҳарманлық- тын тымсалы сыпатында қолланылады. Бирақ бул жер бетин- деғи қүдирет өткипши:Меп әйлессм бир-бир баяп,
Поний ермиш ош бу ж аҳап,
Искепдер, Рустеми Дәстан.
О л ҳэм тирн йўрән йокты1 2

Иоқты»Русгем образы да дәслсп аўызеки әдебиятта пайда болып, сонынан уллы парсы шайыры Фердаўснйдпц «Шахпама»сы арқалы ислам дүиьясында кен түрде мәлнм болған.«Шахнама»—«Патшалар китабы» дегеи моинпн билднреди. Бул эпопея Ирапнын әнсанаўый ҳәм тарийхый елиў патшасы- иыц тарийхыпа арналғап. Эпопеяны үш бөлимге бөлип қараў- ға болады: биринши бөлимипде опсанаўый он шдх ҳаққында сөз болады: Бунпаи соцғы сн үлкен екипшп бөлими Рустсм- ниц қаҳарманлықларыма бағышланған. Үшпншп тарийхый бө- лимипде Сасанийлер сулаласыныи шахларынын тарийхы баян- ланады.Рустем ҳаққындагы опсаналар дүркини опыи әкеси Зал ҳәм "агасы Сам ҳаққыпдағы гүрриилердсн баслапо.ил. Рустем- ниц тәгдийрнндеги трагедиялық ҳалат сопнан ибарат, ол окесн жағыпан жақсылыгы мснсп азы шыққан Жомшид патшаиыц
1 М а л л а е в  Н ., Узбек адабиети тарихи, 52— 5'1-бетлер.
2 Ә ж  и н и я з. 22-бет.
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ал анасн жағынап сол Жэмшилти өлтнрген зу-ЛЫм—патШй айларҳа ЗаххахгЫн лўла.чы. Миие. усЫ от йенен суўчап болган пзахсларчыц қаны Рустемнин, тамырларынан агып тўр. Рустем Пран батырларыпыц еи ағласы, ол барлық лушпанларЫп же ксчи. бнрақ тамырындағы бузық қан оғаи өзинин баласын ғ*Л* иқччи. сонынан нзн ле туўысқаныиын Қолынан өлнп кстеди. Г>у.1 жерче. Фердаўсий беиде тәғлийрдс пешанасына жазЫЛғйИ' нэрссдеп қашып қутыла алмайды деген фаталНстлик пдеяны а.тға еүрсди. ғ ТЭпопеяда урыс Мран мспен Туран арасында болады. Бул аразлықтыц келнп шығыўы былай түсиндйриледи. ЖәмшйдТНН д\г пды Фаридуп айдарха — па^ша ЗаҳхаКтЫ ЖеНип. тахтқа отырып. момлекеттн үш улЫна б*ДЛЙп береди: Салмға Рум слин, 1\рга— 1̂ Ц]>[н хо>’ Гурап еллерпн: Мраджга Мран менен Драб- станды бпйдқгинс оереди. Салы мепен Тур өз-ара тил бприк- тирип. и^аўМДлык пенен Ираджды өлтирип: басын өзлериниц океси ФИрндупга жибереди. Мине, усыннан соц Мран менен ГхТап араеында кнп замаилар даўам еткен үрыслар басланады. Бул жерде Ирапда да, Турапда Да шыгЫей бир иран тНлИНдб сөйлейтугын қәўимлер жасаганлығын айтыи өтиў керек.Рустемниц мәрглнклери үш патшаныц— Қай—Қубадтыц,Кай-Каўстын ҳом Кай—Хысраўдыц ҳүкимДарлЫғы тусында баян.танады. К ай - Ксбадты натшалық тахтқа Рустемниц өзН отыргызады. Кай--Каўсты .Рустсм бир неше мәртебе өлиМНеН қутқарып қалады. Кай-Каўстыц Сияуўштыц тәғдийри де тра- гедиялық жағдай меиен жуўмақланады. Кай—Каустын бирйН- шп ҳаялы Судаба Сняуўшты жолдан шығармақшы боладЫ, бирақ Спяуўш айтқамына көнбсгеннеп сон патшаға балац ма- ған басымшы.тық қылажақ болды деп жала жабады. Әкссм Сияуўшқа от пенен сынақтан өтиўди буйырады. От пенсн сы- наў достүрм Фсрдаўсийде былай бериледп. Қ ай--Каус қаланыц сыртыпдағы ашықлыққа жүз түйе жүгн отынды арасынан бир атлы өтксндей сан.тақ қалдырып еки жерге қатарластырып үмдпредп. Усы екп төбе отынды лаўлатып жағып, арасынам Сияуўш атлы өтиўи керек,—егер отқа* күйип күл болса, айып- лы болганы, отқа күймей аман шықса--айыпсыз болғапы. Сия- уўш еки оттыц арасынан аман тпығады—себсби ол гүпасыз едн.Гүнасыз айыпланған Сняуўш Туранға кстип қалады. Ол жақта Сияуёш Афрасияб патшанын қызына үйленсди—бунда- гы мақсет Смяуўштыц баласы Кай--Хы сраў‘ өз-ара аразлықта жасап атырған еки мәмлсксттнц патшаларынын. қаны қосыл- ганы себонлн. бул бпймәни урыстыц тоқтаўына себепши бо- лыеы тийпс еди. Бпрақ шуғыллардыц гэпине срген, Афрасияб 
12-1
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күйеў йаласы Сияуўшты жаўызлык пеиен нлтпрпп кояды хәм Иран мепен Туран арасындагы урыс жәпе қантадан бас- ланып кетеди. Кай—-Хысрау сонынан Пранта патша бо.тады. Афрасияб Ирац батырлары тореиинен өлтнрпледи.Русгем ҳо.м оныц қолынан өлгеп улы Сухраб ҳаққыидагы қайғылы әпсана былан баянланады. Рустсм ац ау.тац жүрпн Туранга шыгыпып кетеди, бир жасы.т тогайлықта бир қу.тап- ды пс қылын жеп, булақтыц бойында уйқылан атырганында сол жерден отнп баратырған гуранлылар Рустемппц қасында жайылып жүрген аты Рахшты урлап кетедп. Уйқыдан оянган Рустем атын нзлеп жаяў Туранныц Саманган қаласына келе- ди. Саманган патшасы оны жақсы күтнп алады, оныц ҳүрме- тине үлкен зыяпат бсреди. Түнде уйқылац атыргам Рустемпин жатырған жайына патшаныц қызы Тахмипа келнп, өзиниц ашықлығын бплдиреди. Ертецине Русгем Самангаи патшасы- нан қызын ҳаяллыққа сорайды ҳәм гөззал Тахмииага үй.тене- ди. Буннан сон Русгемниц аты Рахшта табылады. Рустем епди Иранға қайтатуғыи болып кетер алдында қолыиан гаўҳар тас- лы жүзигин алып, Тахминаға береди: «Егер қуда жарылқап қыз туўсан -шашына тағып қой, ул туўсац—мойнына окесмнеп ядыгерлик бойтумар етип тағып жүрснн»,—деп тапсырып ке- геди. Тахмина ул көрип, агын Сухраб қояды. Сухраб еснн бн- летуғын болғаннан соц анасыпан әкеси туўралы сорайды. Тах- мина оған әкесиниц Сом Париман ҳом Заллардыц оўлады атақлы Иран батыры Рустем екенлигин айтады, бирақ бул туўра.ты ҳеш кимге тис жарып айтыүшы болма. Туран шахы Афрасияб сениц өзпниц қас душпаны Рустемпиц баласы еке- иинди билсс, аман қоймайды деп сақлапдырады. Бпрац Туран пагшасы Афрасияб Сухрабтыц Рустемппц ба.тасы екенлпгпнеп хабардар еди. Сонлықтан ол оке менеп балапы бнр-бирпне қарсы қойыўды ойлайды. Ол Сухрабты қасыпа оскер бсрнп Йранды шаўын қайтыўға жнбереди. Жапсызларына Рустем ме- нен Сухрабты бири биринс кимлнгин танытпай, жекпс-жскке шығарыц деп тапсырады. Рустем өз баласы Сухрабгыц қо.ты- нан өлсе, бас душпанымыздап қутыламыз, ал стер Сухраб Рус- темниц қолынан «лсе, оған өзиниц баласыи өлтпргспин айтыц, сопда ол өзпниц манлайыиа өзи тоқпақлап урып, пушайманпап тнлин тпслен өледи, ал Рустемснз қа.тган Мранды басып алыў қыйын болмайды, деп шешеди ол.Афрасиябтыц ойлағаиы болып, Сухраб пснен Рустем жек- пе-жек саўашқа шығады. Сухраб дослеп окесинен сен Русте.м емесписен деп сорағанында, ол «Рустем—меннеп жүда емес, мын есе күшли атақлы батыр, ал меп бир; әпиўайы жаўыпгер- мсн» деп жуўап береди. Бир неше күи даўам еткен саўашгыц
125
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еоцында,^ Рустем қаижарып Сухрабтыц журегине урған ўақ- тында, Сухраб «мениц әксм Рустем батыр ө.тимим ушын ссн- нен өш алады» деп айтып үлгереди ҳәм сол ўақытта Рустем Сухрабгыц мойпыпдағы баяғы өзи Тахминаға калдырып кет- кеп бойтумарды көреди...Русгем кәпнзектен туўылғап иниси -Шагодтьгц қолынан өлсди. Шагод туўылган ўақытта Зал Дәстан Кашмирден— Кабул- дан жулдызларға қарап пал ашатуғын мүножжичлерди ша- қырыи, баланыц келешегин болжап бериўди буйырады. Му- иажжимлер бул баланын аспандағы жулдызлардыц сәтсиз саатында туўылганлығын көрип, бул бала ке.тсшекте насаз бо- лып шығатуғынын болжап береди. Бирақ, Зал Дәстан қәнизек- тен туўылғап перзептннен кеше алмайды (анасы жүдә ҳәм гөз- зал, шоқ нашар болады), қуда шарапатып салса ҳештеце қыл- мас деп. баланы жақсылап тәрбиялаўға хәм окытыЎға кирисе- ди. . . .Шагод ержеткеннен соц Зал Дәстанға ғәрезли Қабул оми- риниц қызына үйленпп, сол жерде жасап қалады. Зал Достан- ныц өзи де Қабул әмириниц қызына үйленген болып, оннан Рустем туўылғап еди. Ал Қабул әмнрлери—булар баяғы зу- лым айдарҳа— пзтша Заҳхахтыц туқымлары еди. Зал — Дәс- ган Қабул әмириниц ҳәр қыйлы бир өгиздиц тсрисинен тигил- ген шуўал қап толы алтын-гүмис пенен хыраж алар еди. Қе- лесн жылы Рустем Қабулға хыраж талап етип келгенинде Ш а- год қайнатасы Қабул әмири менен бирликте тил бириктирип, Рустемдн өлтирнп, хыраж төлеўден қутылыўдыц жолын ойлас- тырады.Олар Рустемди шикарға алып шығады, қуланлар жайы- лып жүргеп далацлықта олар алдын ала шуқыр. қазып, ншине қылышлардыц ушын жоқары қаратып, тиккесине кәмип қояды. Түии мененги зыяпаттан соц елс мәслигинеи айықнай кпятыр- ған Рустемди сол үсти бастырыўлы, иши қылышлы шуқыр- дыц үстинен алып өтеди. Рустемниц ақыллы аты Рахш жас то- пырақтыц ийисип сезип баспай турады, бирақ мос Рустем ат- тыц саюырына қамшыны тартып жибергсндс, жаныўар жаца- ғы кәндскке қулап түссди. Ат та, Рустем де аўыр жаралапады.Рустем усы ҳалатта жатырғанда үстине ке.тген пниси Ш а- год пенен оныц қайнатасы Қабул омирине былай дейди: «Сиз- лер нәмортлик пепен мени өлтирип атырсыз, -— дейди батыр,— бирақ мсн алимнен қорқпайман, мен бул дүньяда әрмапсыз жасадым. Мсн Жомшидтен уллы емеспен. оны да душпаны узынына жарғы менен кесип өлтирди. Мен Фаридупнан Қай— Кубадқа дейии өткен патшалардан уллы емсспен, барлығыныц да ақыйры меникинен жаман болды. Мениц өшимди алатуғын
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изнмде дуяқ қалдырып баратырман. Ол снзлсрдлц сазайыныз- ды береди, мен әрмансыз жан тапсыра берссм болады».Ҳәм сол жерде Рустем Шагодқа «сен мениц ҳақ қаныма қалып атырсац, ец болмаса мениц ец ақырғы өтннншимди орынла, мен қасқырлар менен сағалларға тприлей жемтик бол- майын, сары жайыма еки оқ салып қасымда қалдырып кет»,— дейди. Мәйли, екн бастан өлейин деп атыр гой дсп 1Пагод Рус- темниц сары жайын еки оғы менен алып береди, бирақ атып қалып журеме деп қоўипсиннп өзи улкен бир шынардыц ар- тында жасырынып турады. Бул көп жыл жасаған шынар бо- лып, нши геўек болып қалған екен, Рустем ец сонғы күшин жыйнап сары жайды тартып қалғанда, оқ геўск шынарды те- сип өгип, аржағында жасырынып турған Шагодты ссспей қа- тырады. «Қудаға мыц қәтле шүкир, ец соцғы демимде де ме- ни таслап кетпеди, мени шарапатынан бнйүмит қылмады, қан- хорымды қолыма тапсырды»,—деи Рустеми Дәстан пәнпй дүнья- дан көз жумады.1Фердаўсийдиц қәлеминен нәр алған Рустем образы—ҳақый- қатлық ушын, ўатаныиыц азатлығы ушын гурескен халық ба- тырыныц образы.Эжинияз өз халқыныц Искендердей әдил патшаны, Рустеми Дәстандай уллы батырларды әрман етип жасады. Шайырдыц бул әрманы оныц ел-журт туўралы қосықларында оз соўлеле- ниўин тапты.Т*- Менде ўатан болды елатсыз қалған,
Бағларынан бүлбил уш ып, зағ қонган.

Зийўар дер, дуньяға келгеним ялған,
Мснде бнр бийқайгы заман болмады.3Пгер шайырдыц заманында Пизамий жаратқан Искендср об- разы сай келетуғын ҳукимдар болғанда, Әжннияз буидай етип налынбаған болар сдн.Баҳадырлар алла дейип ат салар, '

Нәмәрт йигит шаппай майданда қалар,
И слам дейип ж аўға қылышын урар,
Қылыш кесиес, ғайрат-күш и болмаса,1 2 —бул қатарларда, әлбетте, халқымныц Рустсми Дәстандай арын арлайтуғын баҳадырлары болса деген тилек жатыр.1 Ф и р д о у с и .  Шах-намэ.^-Москва, 1960=-с. 371.2 Ә ж и н и я з, 22-бет.* Ә ж и н и я з, 40-бет.
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Шыгыс әдебиятыиыц дәстүрлери ҳом образ.тары Әжинпяз- дыц шыгармаларыпда кец орын а.тып, оныц әжайып дөретпе-1 лерипиц жокары көркемлигнне тпйкарлардыц бири бо.тып хыз- мет етти. Бе.тги.тп алымымыз X . Ҳамиднй «...карақалпақ жаз- ба одебияты үлкен скн сагадан—қарақалпақ аўызеки дөрет*: пе.теринеп хәм сол дәўир.тердегн әдебий орталықгы қураған шыгыс тиллериидегн оғада бай жазба дореклерден суў ишнп кәмал тацқан», -дегенинде, биринши гезекте, Әжиннязды иә- зерде тутқан еди.1Ожииияздыц дөретиўшилпгиниц Күншығыс адебнятындагы идсялық, тематикалық, жаирлық ҳәм көркемлсў қураллары достүрлсрн менеи байламыелары II. Дәўқараен, X. Ҳамидий, К. Мәмбетон. II. Жапақон, Ә. Пирназаров, Л. Муртазаев, Б. Калимбетов, Б. Гснжемуратов ҳәм басқа да алымларымызлын мнйнетлерннде ҳәр тәреплеме, терец аиализ болған еди. Сон- лықтан бнз бул жумысымызда тппкарынаи а.тганда Мслам Шығысы одебпятындағы .мәцгилик образтардыц Әжинияздыц шикармаларында сэўле.чепнўн мэселесине тоқтадық.Жуўмақлан айтқапда, Шыгыс эдебпягыныц эжайып үлги- лерн Әжинпяздыц творчесгволық /кақтап қолнплосиўнндс үл- кен роль ойнағапын көремиз.1ГБ А П.
эжинияз ПОЗЗИЯСЫНДЛ ЖАЦЛШЫЛЛык 

МӘСЕЛЕЛЕРИ

1. Ә Ж И И И Я З  —  Ж А Ц Л Ш Ы Л  Ш А И Ы Р .X IX  әснрдеги қарақалпақ классикалық поззиясын идеялық ҳэм көркемлик жақтан бурыи көрилмеген жаца бир басқышқа көтериўде Ожинняздыц поэзиясыныц орпы айрықша болды. Әжпнияз өз дәўирмшщ дорежесппде қарақалпақ цоазнясыи тематнкалық, жанрлық, стильлик, ти.т ҳәм көркемлеў курал- лары жағынаи раўажландырды жэне байытты. Уллы щайыр өзиниц жаношыллық жолыи.п халық аўызски әдебиятыныц бай мцйрасына ҳом Шығыс әдебиятынын озык дәстүрлерине сүйенди, бул екп агымды өз двретнўшилигннде спнтсзлеп, әжа, йып щайырлық мсктебин жаратты.Әжинияз X IX  осирдеги қарақалпақ иоззняеын тематпкалық жақтан раўажландырды ҳәм байытты. >)жипияздыц поэзия- мызға алып киргсн жаца темалары халқымыздыц руўхый
1 Ҳ а м и д и й  X . Шығыс тиллсриндсгн жазба дарсклер, 115 бет.
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дүньясын жОқары дәрежеге алып шықты ҳәм өзинен сонғы қо- .тем инелерине творчестволық жол-жоба болып хызмст етги.Әжицняздық шығармаларынын тематикасыиын кенлиги, рэц-бәренлиги ҳәм байлығы белгнли илимпазларымыз тәреии- нен изертлсў объекти болды. X . Ҳамидий бул моселеде никир журитип, шайырдын шығармаларында: муҳаббат, патриотлық, дидактикалық, күндсликли турмыс, айтыс ҳәм соцналлық бағ- дардағы тематикаларды айырып қарайды.1 Илимпаз шайыр •<ҳәр бир азаматтын өз заманына ылайық адам болыўы ушын зәрүр қәсийетлерди, өнер-билимди ийслеўи кереклигин өз қо- сықларында қайта-қайта тэкирарлады:»1 2 3 деп көрсетеди.К. Мәмбетов шайырдыц өмирине ҳәм дөретиўшнлигине ар- налған «Әжинияз» атлы монографиясында Әжинияздыц поэ- зиямыздын тарийхында тутқап орны ҳәм өзинсн сонғы әде- биятқа тәсирн туўралы кен түрде, ҳәр тәреплеме сөз стип, ул- лы классигимиздиц әдебий мийрасын: ўатан темасы ҳом өз дәўирине көзқарас, философиялық лирика, дидактикалық ҳәм муҳаббат лирнкасы сыяқлы үлкен төрт тематикалық топарға бөлип қарайды. Сонын менен бирге ол Шығыс поэзиясыныц дәстүрлерин шайырдыц өз дөретиўшилигипс терец синдиргеннн айтып. Әжинияздыц жазба әдебиятқа болған көзқарасы, мил- лий ағартыўшылық әдебиятты пайда етиў жолындағы пикир- лери, ислам ақыйдалары туўралы түсиниклсри ҳәр бир изерт- леўши ушын үлкен оҳмнйетке ийе екеплигине тоқтайды.'«...Әжпнияз өзиниц жасаған заманы ҳәм онын келешегн ҳаққында сркин пикир билдире алған шайыр,—деп жазады ол. —Бул қосықларды мәзи шақырық қосықлар сыпатында қарап болмайды. Себсби, олар терсц лирикалық лапыз бенен жазы- лып, шайырдыц өз заманына болган айқын көз-қарасларын сәўлелендиреди».4Биз жумысымыздыц дәслепки бвлсгинде сөз етксн жақсы- лық, эдиллик, ўатанды сүйиўшилик, муҳаббат ҳәм гөззаллық идеялары, Шығыс әдебиятыныц өлмес шыгармаларынан орын алған Лэйли ҳәм Мэжнун, Юсуф ҳәм Зулайҳа, Гәрпп ҳәм Шаҳ- сәнем, Искендер Зулқарнайн, Рустемн Дэстан, Гөруғлы образ- лары усы алымларымыз көрсеткен гематикалардағы шайыр дөретпелериииц барлығынан да табылады.
1 Ҳ а м и д и й  X. Шығыс тиллерипдеги жазба дәреклер, 148-бет,2 С о Н Д а, 150 бет.3 М о м б е т о в К. Ожинняз, 28-бет
* Ә ж и н н я з ,  14-бет. .
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Әжинияздыц шыгармаларында ўатан темасы жақа айрықша пафос пенен жырланады. руўхтй
А ш ы ц  ярсы з, бүлбил гүлсиз, 
Кийнк ш өлснз, сона көлсиз.

:?нйўар айтар; ж уртсы з —  елснз, 
А да м  бир дийўана мегзер, —Дейди шайыр. Дүньядағы ҳәр цандай жанзаттыц өзине зәрүр нәрсенм—яғиый ўатаны бар. Шөл-кийиктиц ўатаны, көл ғаз бенсн үйректиц ўатаны. Лдамныц журтсыз—слсиз динўанаға мегзейтуғын себсби—адамныц күни адам менен, оныц үстиие сол адамлардыц күни-аяғын жазын еркин жүрстугын туўылған мәканы менен. Демек, дүньяда барлық нәрсеннц өз орны бар, ўатаны бар адамныц келешеги бар.Мәселеп, шайырдыц өз елинен узақта, цырда жүрип ел- журтын, дос ярапларын сағыиып жазған цатарларын алып қа- райық. Бунда ел сағыпышы шайырдыц жаи сезими меиеп суў- ғарылған;

Ғам лы  көцлим боз думандыц перделн,
Мен бүйерде ж үрген ишн зердели,
Ел-журты н көрмеген ағыр дорделн,
А йтсам , ишке сыймас ҳәдийсим бардур.Шайыр белгили себеилерге көре, елин торк етип кетиўге мож- бүр болып, өз руўхый дүпьясында дәрдесерликтиц азабын се- зинбегенинде, ўатанныц қәдирин бул дәрсжсде жеткерип ай- талмаған болар сди.Шайыр «Еллерим барды», «Вардур», «Бозатаў», «Қыз ААе- цеш пенен айтыс» шығармаларында өз ўатанын жер жәннети етип сүўретлейди. Әлбетте, Әжинияз жасаған доўирдеги Қарақалпақстанныц тәбияты, жериниц қунары менен бүгинги жағдайды салыстырыў мүмкин емес. Биз шайырдыц усы қо- сықларын оқын огырып, «тобиятты жүгиндиремиз» деген сүрен астыпда бийбақа байлығымыздан—көл-тоғайлы гөззал жери- миздеи айрылып қалғанымызды түсинемиз.

Сорҳаўы з бойында саялы терек,
Ж е се ц  тил үйирген әселиў-пәлек,

. Қырында қызарып пискеН гсўрек,
ҚаўындаЙ мазалы жемиснм бардЫ.
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Теқиз етегинде болар ханшийе,
Буларды қ бэршесн жерпмде барды.'

«Еллерим барды»Туўылған жериқ, халқынық адамгершилигин—жигитлериниқ мәртлигин, қызларынық гөззаллығын, әдеи-икрамлығын ҳәм ннсаг-ийманлылығын улкен көтерицкилик пенен жырлаў—Әжи- нияздыц поэзиясынық айрықша қәсипетлерипиқ бири. Шайыр шыи мәнисинде гуманист ҳәм патриот еди.Уаганға муҳаббат, ўатанға ҳүрмст—ҳор бир ҳақ нийетли инсанныц жүрегинде жасайтуғын, оны уллы ислерге қулшын- дыратуғын қәсийстли сезим.Қалдым айралық дординдэ.
Баш  қойуб ғамнық гәрднндә,
Ҳ ө р  ким өзиииқ йўртықда 
Дәўлетли султана мегзер.2Әжинияздыц ўатан темасындағы қосықлары Оул бағыттағы өзипе дейинги достүрлерди даўам еттириў менен бирге олар- дан туўылған жерге муҳаббат сезиминиц 'айрықша ҳәўижге көтерилип жырланыўы менен ажыралып турады. Буныц себс- би, Күнхожа да, Бердақ та ўатаннан айра түсип, ҳнжран' аза- быи шегип көрген жоқ еди, ал Әжинияздыц тәғдийриндеги ҳижран жыллары оныц қәлсминен терсц сезимли ўаган одасы ҳәм элегиясы болып туўылды, усы жағдай оныц поэзиясыпыц бул бағдардағы жацашыллығын көрсетеди.Әжинияздыц поэзиясындағы жацашыллық опыц дидактика- лық, үгит-нәсият, тарийқасындағы қосықларында да озине тән өзгешеликлер менен көзге тасланады.Илимпаз К. Мәмбетов Әжииияздыц дидактикалық лнрика- сын «Жақсы», «Болар ма?», «Мегзср», «Пс бплсин», «Болмас» ҳәм «Йигитлер» қосықларыныц тийкарында алып қарап, онда- гы баслы те.маларға тоқтайды. Изертлсўши шайырдыц адам гәрбиясына айрықша итибар, бергенлигин атап керсетеди. «Әжинияз өмирдеги ада.м,тарды жақсы ҳәм жаман деп еки то- парға бөлип қарайды,—деи жазады ол,—Жақсы адамлар нлим- ҳикметли, одалатлы, биреўлерге азар бермейтуғын, өз мийне- ти менен күн көретуғын тонар. Ал жаман адамлар болса, би- реўлердиц үстинен өсек сөз тарқататуғын, өтирикши, жалахор ҳәм сүтхор адамлар... шайыр бул гүрестс жақсылар тәрсшшде * 1

1 Ә  ж и н и я з, 19-бет.
1 С  о н д а , 84-бет,
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Iекенлигин билдиреди. Жақсы адам болыў ушын адам ксши-с римли ҳәм кец болыўы керек. Ал ксўилде гийне саҳлай бериў жаман адамиыц талабы».1Ҳақыйқатында да, үгит-нзсият темасы аўызеки әдебняты- I мызда да, онын зацлы жалғасы болған X IX  әспрдеги ж а з б а ! поэзиямызда да үлкен орын алды. Адам тәрбиясы—улыўма®көркем әдебияттын баслы темасы. Әжинияз өзинин дидактика- лық шығармаларында й з и м и з д и ц  терме-толғаўларымыздағы, I шығыс классикалыц тәрбиясындағы раўажланған ой-пикирлер- |  ге сүйендн. I«Арғы басы Хожа Ахмед Яссаўийден басланып, бсрги жа- § ғы Мақтымқулы дәўирлеринде әбден раўажланған дидактика- I лық поэзня—түркий әдебиятынын ен әжайып ғозийнслерине * айналғанлығы мәлим,—деп жазады. К. Мәмбетов Әжинияздын I  дидактикалық лирикасы туўралы пикир жүрите отырып,—Ал Әжннияз болса Мақтымқулы поэзиясынан нор алып өскен ша- йыр. Сонын ушын ол да тәлим-тәрбия дидактикасынан ксйин қалған емес».1 2Дидактикалық поэзия адамлардын түсиник дүньясын қэ- липлестириўде, олардыц көкирегинс жақсылық урығын шашыў- да елсге дсйин өз әхмийетин жойтиаран алтын ғәзийне. Сон- лықтап Мақтымқулыныц, Әжинияздын дидактикалық қосық- лары бақсы ҳәм жыраўлардын рспертуарынан ксн орын алған.Дидактикалық поэзия сол дәўирдйн руўхый дүньясынын өзсгин қураған ислам дининиц ақыйдалары менсн тығыз бай- ланыслы. Себеби исла.м дининпн де, улыўма дүньядағы бар- лық динлсрдиц дс тийкарғы идеясы адамларды жақсылыққа баслаў болып табылады.К- Мәмбетов өз монографиясында Әжинияздыц шығарма- ларындағы ислам днни тегиатикасына кец түрде тоқтайды. Изсртлеўши Әжннияздыц философиялық дүньятанымы ислам дининиц тэлийматы менен байланыслы болғанлығын атап көр- сетсди. Бул теманы изертлей отырып, ол шайырдыц «Демиш- лер», «Нағметуллаға», «Бийбигүл», «Хош қал енди», «Боза- таў», «Боларма», «Ишлда», «Болады», «йоқты», «Енди». «Мегзер», «Болмаса», «Не билсин», «Керек», «Шықты жан» ҳәм «Яқшыды» шығармаларын анализлейди. Әжинияздыц көп шығармаларында бул дүньяныц жаратыўшысы жалғыз ҳәм меҳрнйбан Алла таала болып табылагуғынлығын изертлеўши мысаллар жәрдеминде көрсстип береди. Солай стип ол: «...Әжи-1 М вм б е т о в К., Әжшшяз, 38-бет,2 м э м б е т о в К., Ожинияз, 36-бет.
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нияз ислам динн қағыидаларына салық болған шайыр. Ол ис- ламды адамларды одеплн, билимли ҳәм парасатлы етип тәр- биялаўдыц қуралы сыпатында түсинген»,—деп жуўмақ жа- сайды.1Әжинияздыц дидактикалық шығар.маларыныц Мақтымқу- лыныц салған жолы меиен байланысы алымларымыз тәрепи- нен герец ҳлм ҳәртәреплеме изертленди. Ҳурметли шайыры- мыз Ибрайым Юсуповтыц «Қарақалпақстан—Мақтымқулыныц екинши шайырлық ўатаны» деп атағаны молим. И1ынында да Мақтымқулыныц үлкен философиялық мәнигс ийе дөретпелс- рн қарақалпақлардыц арасында кен таралып, өз миллий ша- йырыныц шығармаларындай болып сицисип ксткен.Бул еки уллы шайырдын өз-ара мүнәсибсти туўралы ҳүр- мет,ли алымымыз X. Ҳамидий: ’ ‘« ... Царақалпақ әдебиятыныц негпзин салыўшылардыц бири ҲажЫпняз (Зийўарды) онын поэзия дүньясындағы устазы, же- текшнсн Мақтымқулысыз көз алдымызға келтирнў қыйын, — деп жазады. Стиллик жөнелиси жағынап, ҳоттеки, жырлаў объекти, торбнялық жағынан да Әжннияздын бир қатар қо- сықлары түркмен шайыры Мақтымқулыныц қосықлары ме- нен жүдә жақын кследи. Өзиннц көпшилик қосықларын жазар- да Мақтымқулыныц идеялары, мақсетлери, өмир ҳаққындағы түсиниклсри ҳәм сүўретлсў усыллары менен қуралларьт Әжи- нияз ушып творчестволық дәрек болып хызмст еткепи анық ссзилип турады. Усыған бола Әжинияздын бир қатар қосық- ларында. моселен, «Не билсин», «Жақсы», «Болмас», «Болур- мы», усаған қосықларында Мақтымқулы поэзиясыныц руўҳы жүдә күшли сезиледи».2Лрамыздан ерте кеткен талантлы әдебиятшы Ә. Пирназа- ров та Әжинияздын Шыгыс классикалық поэзиясы менен бай- ланысын Мақтымқулынын әдебий мийрасы менен салысты- рып анализлеген еди. Әжииияздыц «Ҳәр жерлерде дилгир мү- тәж болсацыз». «Демишлер» қосықларыныц Мақтымқулыныц «Гадрин нә билсин», «Дашда беллндир» ҳәч басқа да бир қа- тар қосықларыпа үнлсслигин, уксаслыгын изертлей отырып, ол Шығыс классикалық поэзиясындағы дәстүрпйлик мәселсси- ме тоқтап, олардын формаль жағынан,—бир рефренде—бирүлгиде жазылғаны менен, маз.мун ҳәм жанр жағынан екн түр- ли бағдарда екснлигин дәлилледи. Мақтымқулыда философия- лық руўх басым болса, Әжиниязда лирикалық стихиянын би-
1 М ә м б е т о в  К. .  Әжинияз, 110-бет.! Ҳ а м н д и й  X. Шығыс тиллериндегн жазба дәреклер, 76-163- бетлер.
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ринши планда туратуғынлығын, оныц ахлақый теманы гөззал-Ч лык, мийзаны мснен беретуғынлығын ҳәм екн шайырдын поэ-Я тикалық дәстүринин өзиншелигин көрссткен сди.1 ЯМақтымқулынын Әжинияздын шайырлық жағынан қәлип-Я лесиўиндсгн роли туўралы белгилп түркмсп әдебиятшысы С . I  Каррысп былай деп жазады: «Әжннияз Мактымқулы поэзия- Я  сын жан-тәни менеи сүйгсн шайыр. Соныц ушын да оиын шы- 9  ғармаларын қарақалпақ тилине аўдарған. Онын қосықлары- I  нын стнллик өзгешеликлсрин сақлап нәзнйралар жазгап.» IК. Мәмбеточ «Әжинияздын «Жақсы», «Болмаса», «Болар- |  ма», «Мегзер», «Керек» қосықлары Мақтымқулынын тиккелсй 1 тосиринде жазылғанлығы мәлим» деп атап көрсстедн. Изсрт- I леўши Әжинияздын бул атамалардағы қосықлары Мақгымқу- 1 лынын қосықларына нәзийралар сыиатында алып қарайды ҳәм бул қосықлардын дәслепки строфалары Мақтымқулыдан қо- сықтыц буўын саны ҳәм стили сақланган аўдарма' болып келе- тугынын, ал сонынан Әжинпяздыц бул тсманы өзинше раўаж- ландырып алып кететуғынып мысаллар мснен көрсетип береди. И.зсртлеўши Әжннияздын әдебий мийрасы сыпатында қарала- туғын бир жүз жигирма еки қосық, поэма ҳом айтыслардан то- ] ғыз шығарманын Мақтымқулы поэзиясы мснен сабақласлығын I айта келип, Әжиннязды Мақтымқулынын тосийрипде пүткиллей қалып қоймағанын көрсетип, шанырдын устазынын достүрнн жақсы өзлсстирген, әдсбнят дүньясында өз жолы бар қәлем ийсси екснлигин дәлиллейди.Әжинияздыц қарақалпақ поэзиясындагы жанашыллығы Мақтымқулынын шайырлық жолы менсн белгили дәрсжсде байланыслы. Биз алымлардын жоқарыдағы пикирлерине сүйс- нс отырып, еки шайырдын пгыгармаларын қатар қойып ана- лизлеп қарасақ, ҳақыйқатында да олардыц шайырлық дүнья көз-қарасынын еки бағдарда скенлигин көремиз. Образлы етпп айтатуғыц болсақ, Мақтымқулы мсиен Әжинияз бир дәрьяныи екп саласы—олар Орта Азия халықларынын руўхый дүньясы- ныц тснизипс барып қуяды. Демек еки уллы шайыр да бизге усы өзнншелигн менен қәдирли.Мақтымқулы менен Әжинияз — бир бағдын бүлбнллсри. Бкн шайыр да Хнйўадағы Шергазыхан мсдрссесинде (Әжинияз буннаи сон Қутлымурат инақ медресесинде дс оқыйды) тәлим алған. Еки шайырдын жасағап дәўирлеринин арасында бир әсир майданы болгапы менсн, X V III әсирдин екннши ярымы—■ П и р н а з а р о в  А. Мастерство Ажинияза.—Нукус, «Каракал- пакстан», 1983, — 37-бет.
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\1Х әсирдиц бнрипши ярымындағы Хийўа мсдреселериндеги, \лыўма Хорезм ойпатындағы руўхый орталықты пүтин бнр кубылыс сыпатыида алып қараўымызға болады.Мақтымқулы взинин суў ишкен булақлары сыпатыида Фер- 
1аўсий, Низамнй, Омар Ҳайям, Ҳафыз, Румий, Саадий сыяқлы Шығыстын уллы тулғаларыньщ шығармаларын кврсетеди. Ака- демик В . А. Абдуллаев Хийўа медреселерипде бул дәўирде «Қуран» ҳәм оғап «Тәфсир»лерге қосымша «Одо бус—соли-\ин», «Маслақул—муттакин», «Саботул—ожизин», «Кимеи сао- дат», «Шимоилуннаби», «Мерожун—нубуват», «Ҳикматул-айн», «Шархи оикая» сыяқлы шығармалардын өтилгени туўралы мағ- лыўмат береди. Буған қосымша түркий тиллердеги одебият- лардан Рабғузпйдин «Қыссасул әпбия» шығармасы («Депдер- лер ичинде бир китап гордум») «Қыссасыл әнбня» атлы, яран- лар!» Физиуўлынын, Наўайынын, Мзшрабтын деўанлары сүйип оқылған.Мпне, усы доўирдин руўхын дүпьясынын мазмунын қура- ган, Мақтымқулы менен Әжннияздай уллы шайырлардын тү- синик дүньясын қәлиплестирген әдебпят үлгилери жөнинде бнз олардыц өзлериниц шығармаларынан да, бул дәўпрге ар- палган арнаўлы изертлеўлердсн де кец түрдегн мағлыўмат- ларды табамыз.Бул дәўирдс ҳәр бир мусылман биринши гсзекте взин ислам жәмәәсипин агзасы сыпатында қарады ҳәм буд- жомоәнин руў- хый байлықларын өз кеўил дүньясынын мүлки етип қабылла- ды. Мусылман жәмәәсииин бнрлиги, пүтинлиги ҳәмме ушын бирдей шариат талаплары, дәстүрлери, үрп-одстлер, Қуранға ҳәм пслам дәстүрлсрине тнйкарланған руўхый модснияттыц бирлиги, ортақлығы ссбепли сақланды.Ики мун уч йўз агас эҳли-ысламдур,Ырақ, Азербай жан, Мусурдир, Шамдыр, _Хорасан, Фарс, Безиркухта тамамдыр,Ек болынча, галмагалдыр бу дунйә.1Мақтымқулынын қосықларынан биз онын тосаўыф (суфи.зм) дүньясыныц жолаўшысы скенлигин көремиз. Мақтымқулы руўхланған уллы тулғалар — Румий (1273 ж. қайтыс болған), Аттар (1230 ж. шамасында қайтыс болған), Жәмий (1492 ж. қайтыс болған), Абу Саид (1049 ж. қайтыс болған), Саадий (1291 ж. қайтыс болған), Ҳафыз (1390 ж. шамасында қайтыс1 М а г т ы м г у л ы. Сайланан эсерлер. Икн томлук. — Ашгабат. «Түркменстан», 1983. — 141-бет,
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болған) парсы тилиндеги тәсаўўыф киллери еди. поэзиясынын. әжайып ў!IАбу Сағыт. Омар Ҳайя.м, Хемеданы, I_  Фирдовси, Нызамы, Хафыз перваны,Желаллсдднн Румы, «Жаме ул маны*.Аларнын жайында мсн ҳсм кон болсам.1деп озиниц руўхый Дүньясыиыц нюшмелерп туўралы гүўалы береди Мақтымқулы.Тәсаўўыф ақыйдалары Ислам Шығысында араб, парсы, түр кий тиллерде дөрстилген поэзияныц өзегин қурады. Мақтым қулы ҳәм Ҳажынияз жасағап аймақта кубравийа, йасавий ҳәм нағышбәндийа тарийқалары таралған еди.Пәжпмаддин Қүбра (П '15-1221)—Мәжндаддин ал-Бзғдадғ (1219 ж. қайтыс болған), атақлы «Мантик—ат тайр» («Қус-' лар соўбети») поэмасыиыц авторы Фаридаддин Аттар (1230-ж.,1 шамасыпда қайтыс болған) сыяқлы уллы тулгалардыц бири болгаи.Ахмсд Йассаўнйдпц (1166-ж. қайтыс болған) көзқараслары Пуснф ал—Ҳамаданнйдиц (1049-1140) тәлпйматы тнйкарында қәлиплсскеп. Ахмед Йассаўийдиц өзипиц, оныц тарийқасында гы Сулаймап Бақырғапий Ҳәким Лта (1186 ж. қайтыс болған) йунус Ҳәмпре (1339 ж. қайтыс болгап) сыяқлы шәкиртлери- иин поэзиясы саҳрайы түрк қоўимлериниц арасында ислам ақыйдаларын таратыўда, плрсы хәм түркий тпллердин өз-ара тәсийриниц раўажлапыўында үлкен роль ойнады.Баҳўаддин Нағышбандийднн (1318— 1389) көз-қарасларытүркий қәўимлери арасында кен таралған. Мақтымқулы өзине устаз тутқан уллы парсы шайыры Жәмий де Нагышбәндийди өзиниц руўхый дүпьясыныц иргстасы сыпатында тилге аладыБир гиже ятырдым, сәҳәр вагтында Бахаведдин атлы дивапа келди. Асасын сүйрейип гелмиш Бухардан. Ҳаҳ ышқына месту местаиа келди,1 2 —деп бнянлайды өзинин руўхый ҳалатын Мақтымқулы.Ҳақыйқатты таныў жолында ҳәр түрли әмеллерди басшы- лыққа алыўына қарамастап, бул тарийқалар бир дорбенттс- кәмил инсан ақыйдасында түйиседи. Ҳақ жолындағы ипсанға қандай ахлақый талаплар қойылады? Қандай қәсийетлер адам-1 ды Қуданыц сүйген бендесиниц мәизнлнне жетксреди?1 Сонда,  167-бет.2 С о н д а, 96-бет.
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Ислам дүньясынын шайырлары болған Мақтымқулы да, Әжиниязда өз қосықларында адамларды руўхый жетикликке шарлайды, усы саўалларға ҳәр бири өзинин түсиник дүньясы- иан шығып жуўап береди.Мақтымқулыпыц «Доиран тапылмаз» ҳәм Әжинияздын «Дәўран болмалы» қосықлары бир-бирине руўхы жақын. Ми- не, усы еки шығармада еки шайырдын руўхый ҳалатлары қа- лан берилгенлигин салыстырып қарап көрейик.Қосықты ушыўға қанат қомлап турған қусқа мегзетсск, онын биринши бәнти қустыц қаяққа қарап ушайын деп турғанын— мазмуиынын бағдарын — көрсетсди.М а қ т ы м қ у л ы:Догама душ гелец гогерср гүл дек,Гулун мовсуми дек довран тапылмаз.Гаҳрымныц аташы қйодурер кулдек,Қул орнундан ғайдып бостан тапылмаз'Ә ж и н и я з:
Сәнемлер қолында тилла саз едим,Ҳәўижге келтирер жанаи болмады.Туғрымда талпынган алғыр баз еднм,Цәлпи—сәйядларым маман болмадыДМақтымқулы бирннши бәнтте өзинин руўхый қүдиретин жә- рпя етеди —бул Ҳақ жолында арифликке ерискен адамныц илаҳий күши. Дуўасы жақсыларға қут-берекет дарытыи, қәҳә- ри жамаиларға апат келтиретуғын адам ■—бул руўхый дүнья- еыиа илахый күш дарыған шайыр. Епди ҳақыйқат усы шаныр- дыц тили менен сөйлейди...Мақтымқулы бул бәнтте усы пикирди береди.Бул жерде қосықтын идеясынын руўхый планда ашылыўы- на мз салынып тур.Ал Әжнниязда басқаша—бирннши бәнт қосықтын дүньяўый мәсслелсрдин талқынына арналажагынан дәрек берпп тур. За- ман мениц мақсетлериме жетнўиме пмкан бермей тур, сыртқы дүньянын тосқынлықлары—жыс тоғайдыц әрре-тәррс торац- ғылларыпын путақлары—мснин қанаатларымды қанырып кия- тыр, дейди шайыр. * 3

1 С о н д а, т. 2. 41-бет.3 Ә ж и н и я з, 39-бет.
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Еки қосықтын да тийкарғы темасы—адамныц бүл дүньн- дағы орны, омирнниц мазмуны, мақсетине жетиў жолы қақ. қында. Еки шайырдыц да бул өмирде алдына қойған улла мақсети бар еди— пәний дүньяныц намукаммаллықлары олар- дын өзиниц руўхый имканиятларын жүзеге шығарыўына тос- кыи.тық жасап киятыр. Усы теманы Мақтымқулы руўхый план- да, ал Э/кннияз дүньяўый нланда ашып берип отыр, якный бул қосықлар бпр тецгениқ еки тәрепи ҳаққында, адамныц бар- лығы астары—тысы сыяқлы еки тәрепинен алып қаралады.Кслесц бәнтке өтемиз:М а қ т ы м қ у л ы:1\онул мысапырдыр, жесет юртдадыр,Жаны.м жошгундадыр, йўрек дертдедир,Нуйум кәмилдедир, гозум мертдсдир,Шум шертәмден хич бир мердан тапылмаз.Ә ж и н и я з:Өмпр бсрсе нши-тысы орманлы,Не дәркар сүрмесец беш күн дәўранды,Шөллерде йўгургән ахыў-жәйранды,Саяд алган шенли дәўран болмады..Мақтымқулы жан менен тәнниц еки дүньяныц мүлки скен- лигнн айтады. Жан—бул Алланын инамы, ол илахый рәўиште бериледи ҳәм оныц алдына қайгады. Тацла мэҳшерде бенде- ниц тәнипиц рәҳәти деп қылған гүналары ушын Алланын ал- дында жаны жуўап береди. Соныц ушын да Алланы умытып пәний дүньянын алдамшы қызықларына шырмалып, бақый лүньянын мүлкн болған руўхыцды патаслаў—гүнанын аўыры. Бенде қалай еткснде көнлин таза сақлап жасай алады? Буиыи ушын Ҳақ жолында' арифликке жетискен кәмиллерге, мәрт- лерге ериў керек, дейди Мақтымқулы. Усы жерде «Жаманнан қаш, жақсыға жантас» деген халық нақылы ядқа түседи. Алам жақсы үлгилерге қарап руўхый дүньясын жетилистирип, кәмил- ликке умтылмағы лазым. Әжиниязда «Бул дүньянын көрки адам баласы» деген қатар бар, усы жерде қандай адамнын бул дүньяныи көрки екенлиги айтылмай қалғаны көринип тур, ал Мақтымқулы кәмил инсанныц дүньяға нағыш беретуғынлығып — оныц халық соған қарап өзин дүзейтуғын айна екенлигин ай- тады.Ал Әжинияз бендс өзиниц арзыў-ҳәўес еткен нәрселерине жетемсн дегенше өмириниц ада болажағын — оныц шөмиш
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кеппейгуғын цыстын күнинлей қысқалығын—айтады. Мақтым- қулыла бул дүньянык өткинши екенлиги ҳаққындағы ақыйда бпринши планда турса, Әжннияз «қане, сле де жасай бсрсем» дсген бендениц дүньяўый тилсгин алға сүреди.__ Мақтымқулы келеси бәнтте өзинин бул пәнин Дүньядан жүз бурып. көцилди Алланын тоўекелине қойыў лазымлыгы ҳақ қындағы пикирин терецлестиреди. ’Конул ғойғул гозел Алла қойуне,Машгул болып ятма мала, оюна.Адамзат мыхмандур дүнйә ойуне,Бир гун ой нчинде мыхман тапылмазИслам дининиц түсиниклерине көре, бул дүнья тек бир мәр- те оз ә.мирнн жасап өтсди, адамзат дүньяға бир морте ғапа кслнп кстсди, соилықтан адамнын н.мири бир ләҳзслнк поний дүньяныц емее, ал монги бахый дүньяныц көз-қарасынан ба- ҳаланады. Әжиз бсндс мал-мүлк, алдамшы қызықлардык ҳәўе- сине түсип, бул байыганымнан да бегер байысам деп, ертец тоиыраққа араласатуғып тәнине ләззет ислеп. әтирапындағы- лардын өмирин зәҳорлсйди, себсби адам өзине ҳәр қандай артықмаш нәрсени басқалардыц есабынан табады, биреўдиц неснйбесин қырқып, скинши биреўдиц кеўлин қабартып сри- ссди, бул моселенин бир тәрепи. Екинши жағынан—ол откипшн хәўеслернниц жетегннде гүнаға батып, ол дүньясынан айры- лады... Мақты.мқулы өз пикнрин усы бағдарда раўажландырып атыр.Ал Әжнпиязда биз басқа көриписке дус келсмиз.Әлип қәддим далдек болып бүкилди,Козлерн.мнен қанлы йашым тогилди,Жол бойына үйген ҳасыл йүгимдн Базарға елткендей кәрўан болмады.Әжинняз да бул бәнттс езиннн пикирлер ағымын тәбийгый рәўиштс раўажландырады. Алдынғы бәитте адамныц өмирн- ннц келтс жиптей гүр.меўге келмсйтугын қысқалығын антқап болса, бул бонтте ксўлиндеги әрманларын әмслге зсырыўға имкан болмаганлығыи айтады. Бул жсрдс адам ҳәм ол жасап тургаи жәмәоттин және доўирдин соиналлық, ннтсллектуаллық сыпаты ҳаққындағы моселе туўылады. Еки шайыр да аўыр дәўирде—социаллық тенсизликтин, әдалатсызлықтыц азабын шегпп жасады. Аласапыраплы замандағы шайырдып тоғднйри бул қосықларда айқын көринеди. Әжинияздыц Хийўа медресе- син питкергсннен соц көп жыллар даўамында туўылған жсрп
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нен алыста, қырда байларға молла турғанын ядымызға жоқарыдагы қатарлар түсиниклирек болады. алсақ,
М а қ т ы м қ у л ы:Гафлат нчре ғапыл ятма, туревер.Хер не берсеқ, әлин бнрлс беревер, Тирикликте олум ишин горевер,Бнр гун жесет ичра буш жан тапылмаз.Ә ж и н и я з:Дәрек йоқ ушырған қуба қушымнан,Базарым тарқады ерте пешиннен Корўан өткен ўакта меннц тушымнаи,Коннл мулким жолға әнжам болмады.ААақтымқулы аллынғы бәнттс адамныц бул дүиьяға мийман екенлигин айтқан бодса, бул бонтте келесн басқышқа өтнп — сол адамныц жаныныц оз гсзегинде жәсодине миймап екенлн- гин өтеди.Ал Әжинияз алдыцғы бәнтте ҳасыл жүгин базарға слтксн-дей корўан болмағанын — заманныц оған маш бермегенин__айтса, бул бонттс мүмкиншилик болған ўақытта өзнниц соны пайдалана алмағанып айтады.М а қ т ы м қ у  л ы:Нонул авлайын деп дийп уграсам хер ян,Давадыр, довушдир, кәйиш тапар, жан,Лйдылмаз несихат, окалмаз «Куръан»,Жаца ялар әдеп—эркан таиылмыз. ^Бул таластартыслы. тар пикирли адамлардын майда моплсрн- не толы өмирде кеўлин рәҳотлении жасай алмайсан. Жана бпп кеўлимди пүтинледим дессц—бир ақмақтыц ис-ҳәрекети кеў- лицди ўайранлап кетеди. Аласатлы дүнья, аўмалы-төкпсли за- ман, пейли тарылған адамлар... Шайыр даналардыц нәсияты, «Қуран»пын, үгитлери бул адамлардыц әдеп-икрамын дүзейди деп үмит еткиси кследи—бнрақ ақыл-нәсиятқа олардык қула- ғына па.хта тығыўльт скенлигин көреди...Ә ж и н и я з :  -
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Гүзар дәрбентине дурған көшкимдеДәртнмди дәртлесер ҳәмдам болмадыӘдаптяздыц да руўхый ҳалаты Мақтымқулыникине жақын. Үлкец мақсетлср менен жасап атырған шайыр әтирапыпан өзин түсингендей, бирге ҳәрекет еткендей адам табалмайды. Оны руўхый жалғызлық азабы өртейди;Ал Мақтымқулы қосығыиын. келеси бәнтинде дүньяпын, на- мукаммаллығын айтып келип, енди пнкирип жана бир басқыш- қа көтереди: ’Дергаха догам көп, налышым бихед,Тәлсйим зебундыр, тецим бикувват,Гачганым коллукдир, истегим хылват, !Мана ҳич бир жайы—пинхан тапылмаз.Пәннй дүньяныц батнақлы сурдеўлери ыласлап таслаған шийшедей таза кеўлин артын алыў ушын—руўхына ара бериўи ушыи—шайырға пннхан жай, хылўет керек.Суўфыпныц белгили бир мүддет хылўетте— бир Аллага ксў- лин бағышлап жасаўы көпшилик тарийқаларда бар. Хылўетке аспресе Пасаўийа тарийқасында айрықша оҳмийет бсрилген.Бул дүньяныц барды келдисинен, икир-шикиринен тойын- ган, безинген адамиын психнкалық жақтан өзин қайта тиклеўи ушын онаша излеўи бул тәбийгый ҳал. Мине, усы адамныц тә- бийғый зәрүрлиги тәсаўўыфта- кец пайдаланылған—ҳом булжерде оныц барлық дыққатын бир обьектке, Алланыц қүди- ретин яд етиўге жәмлеў арқалы руўхый жақтан шыцлаў нә- зерде тутылған.Ал Әжннняз адам усы жердиц бетиидеги омирин бийнуқсан жасап өтпўи керек деген идеясын тө.мендегише раўажланды- рады: Дүнья бир көрсетип Ләйли жамалын,Алды-кетти пикри—зикри, қыялым,Кырман таяр ўақта бермей шамалын.Шамал берсе, атар қырман болмады.Шайырдыц қыялы усы дүньяда, усы дүньядағы әрманла- рыпын орынлапбағаны, қәлегснинин болмаганы опы ашынды- рады. Бул дүнья өткипши, бул дүньяда ҳәз көрдин пе, көрме- диц не, бәрибир, ҳақыйқый өмирин алдында—о дүньяда деген пслам дининиц руўхы Ожинияздыц бул қосығында жоқ.Ал енди Мақтымқулыныц косыгынын соцғы бәнтине—жуў- мағына келейик.
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Мацтымцулы, жан таадыра тец берди, 'Ҳер ким өанн сацлай билсе, неп горди,Ҳай, не яман затдыр, ацламаз дердн,Жахыллыц дердние дерман тапылмаз,Адам.тар жәмәәсиниц намукаммаллығынын тийкары—жә- ҳилликте, деген жуўмаққа келеди шайыр, жәҳплликтен ҳутыл- ган бендени ғана Қуданыц суйген қулы деп айтыўға болады. Араблардын ислам динине шекемги қыз балаларды туўылыў- дан тирилей жерге көмип, тас сәнемлерге сыйынып жүрген дә- ўирп жәҳиллик дәўири деп аталған. Сонпан жоҳиллик дегенде мудамы ҳайўаншылық ислеп, жаўызлық пенен мақсетине жс- тии, шәҳўети—ҳәўеслсринин жетегинде бийнарық жасайтуғын адамлардын қэсийетлери түсннилген. Бунын қарама-қарсысы мусылманшылық дегенде—ҳадаллық, әдалатлылық, дыянатлы- лық түснннлген. Демек, бул мәниде жэҳиллик—мусылманшы- лықтан шыгыў, Ҳақ жолынан шығыў, бәд қәсийетлердин ата- масы. Усы жәҳиллик шырмаўыпан шығалмай журген—өзинин тәбнитынып пәс тәреплерин женип, ағла қәсийетлерге срисиўгс ерки -қәбилети жоқ—адамлар бул дүньядағы барлық жаны таза адамлардыц кеўлнн ўайранлайтуғым ҳәдийселердиц се- беншиси. Мақтымқулы усы жәҳиллпк дәртине дәрман излейди.Әжннияздын шалган намасы да сонғы бәнтлеринде сн жо- қарғы ҳэүижине шығады:Пүлбплди зар етип шайда гүлләрл.Можнундек айдабән шолден-пюллөрэ,Несийбнм көп шашып ғайры еллэро.Шөллеп болдым дссем тамам болмады.Менде ўатан болды елатсыз қалган,Багларымнан бүлбил ушып, зағ қонған,Зийўар дер: дүньяга келгеннм йалган,Мендс бир бнйқайгы заман болмады.Әжинияздыц сүўретлениўиндеги (ҳәм түсинигиндеги) адам- иыц тәгдири—бул қогалай тениздеги есксксиз қайық. Адамныц тәғдири ертен не болажағы—бир Аллага мәлим, бенденин әзи- не нәмәлим. Шайыр заманы қайгы — ҳэсиретке толы болған- лығып факт сыпатында айтады—бирақ бугап кнм айыплы, пе себеп деген саўалды қоймайды. Әжпипяздын бул познция- сып түсиниў ушын, ислам дининдеги қадзр түсннигине тоқтаў керек болады. Егер бул дүньядағы жаман жақсы ҳәдийселер, адамнын жақсылығы—жаманлығы Алла гэрепинен әзелден белгнлеп қойылған болса,—онда Алла әдил смес ҳәм бендеси де еркин ирадаға ийе емес. «Қуран» да адамнын ирадасыныь
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ёркиилиги туўралы саўалға анық жуўап жоқ. «Қуран»нын аят- ларында (6:39, 125, 134:7, 188:10:1000, 16:9:76:3) адамнын тоғ- дири, нс-ҳәрекетлерн әзелдеп Алла тәрепннсн белгилеп қойыл- гап делинген болса да, уламалар Алланын қүдирсти менен адамнын ирадасыпын еркинлиги аҳыйдаларын үйлсстириў мә- се.тесине жуўап излеген. Себеби Алла тааланын бенделерине кайғы-ҳәсиретли замаиды, азап-уқуўбетлери рәўа көриўи мүм- кин емес... Ибн—Арабий (1165— 1240) бул саўалга былан жу- ўап береди: Алла таала бендеге тек имканиятларды береди — жаманлықты яки жақсылықты танлаўы адамнын взинин ық- тыярында...Ожинияз үстиндеги посент замапды усылайыиша жүзеге келген ҳалат сыпатында қабыллайды—бул тәбияттыц қубылы- сы сыяқлы ҳалат: адам үстине жаўып турған жаўынды тоқта- та алмайтуғыны сыяқлы, әдалатсыз заманды да шайыр өзи өзгерте алмайтуғын қубылыс сыпатында қабыл алады. Бирақ заманынын усындай болып, бир жайиап-жаснай алмай, дий- диндеги болмай басынан дәўран өтип баратырғаны өзегин өр- тейди...Көрип турғанымыздай, Мақтымқулы «Довран тапылмаз», Әжинияз «Дәўран болмады» қосықларында адамнын тәғдири темасын еки планда,—Мақтымқулы—руўхый, Ҳажыныяз—дүпья- ўый— планда шешеди. Олар бир қубылысты еки тәрепинен алып қарайды.1£кн шайырдын да түсиниклери ислам динипин руўхында қәлиплескен. Биз бул жерде Мақтымқулынын көзқараслары- ныц тосаўўыф агымынын қайсы тарийқасына мансублиги ҳақ- қындагы мәселепи қозғамаймыз, бирақ усы жерде Мақтымқу- лы қосықларында тилге алатуғын Иассаўий ҳом Пағышбәнд тәлийматларынын бир-бири менен сабақласлығын айтып втиў керек 11ағышбәнднйа тарийқасынын толнйматы Ахмед ал- Иас- саўий менен Абд ат--Ҳалик ал—Гиждиўаннйдин (1180 яки 1220 жж. шамасында қайтыс болған) ақыйдаларынын тийка- рында қәлиплескен.Демек, Мақтымқулынын уллы поэзиясы Әжинияздын руў- хый дүньясын қәлиплестирген шәшмелердин бири болды ҳәм, сонын меиен бирге, Әжинияз устазынын көленкесинде қалып қоймай, поэзия дүньясында өзине таза жол ашқан шайыр.Әжинияз қарақалпақ шәраятына Шыгыс әдебиятына мансуб болған бир қатар қосық формаларын, стильлик өзгешеликлер- ди алып келди. X . Ҳамидий «Әжинияздын И1ығармаларынын арасында мухаммас, мурәббәз формаларынын бар екенлигин
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йнықлады.1 К. Мәмбетов өз мийнетицде Әжииияздын, Шығыс әдебняты үлғисипдс жазылған мухаммеслерин ксц анализлеп, н^айырдын қосықтын бәнтн, ырғағы, уйқасы хәм влшеми мә- селелерннде де жаналықшыллығын көрсетип берди.1 2 А- Пир- назаровтын мийнетицде Ожннияздын шыгармаларындагы араб хәм нарсы тиллеринен өзлестнрилғеи лекснкалық қатламынын көркемлик әх.мийети сөз етилген еди.3Әжннняздын шығармаларынын уллы Наўайынын әдебнй мийрасына қатнасы фплология илимлериниц докторы К. Ку- рамбасвтын мийнетинде қаралады. «Әжинияздыц дөретиўши- лигине тэсир еткен Шығыс классикалық одебиятыныц ири ўә- киллери арасындаа Әлийшер Наўайыныц атын айрықша атап Кй|)сетиў лазым,—деп жазады ол.—... гоп бул жерде түрдиц усаслыгында ғана емес, ал мазмуниыц жақынлығында, алға қойылып атырған идеянын үилеслпгинде де болыўы мүмкин. Әлийшер Наўайынын Әжинияздыц дөретиўшилигпне тосири мә- селесинде де тап усы көзқарастан жантасылса дурыс болады.4Изертлеўши Әлийшер Наўайынын шығэрмаларында қәлем- ге алынған тематика қәм идеялар Әжинияз тәрспинен терен- лестнрип раўажлаидырылғанын атап көрсетсди. Әжинияз ша- йыр мәйли аруз, мәйли бармақ ўознинде дөретилген қосықла- рында болсын, гә идеянын анализинде, го түр көринисинде, гә көркем сүўретлсў қуралларын қоллацыў жараянында Әлншер Наўайыныц творчествосынан руўхый модст алып турган, өз усылы, өз ҳаўазына ийе болған үлксн сөз шсбсрн болғанлығы- на юқтайды.Биз Ожинияздыц Шығыс классикалық поэзиясынын дәстүр- лсрин өзлестнриўи мәселесин анализлей отырын, шайырдыц ол ндеяларды, образларды, жанрларды, стнльлик өзгешелнклер- ди, көркемлеў қуралларын ҳом лексикалық қатламды қара- қалпақ халқыныц руўхый дүньясына ҳәм эстетикалық талға- мына муўапықластырып, өз творчествосында раўажландырга- нын көрдик. Усы қарақалпақ аўызеки әдсбияты менен Пслам шыгысы әдебиятыпыц дәстүрлерин өз дөретиўшилнгинде жо- қары пдеялық—көркемлик дәрсжесиндс сиитезлей алғаны — Әжинияздыц поэзиямыздыц тарийхыпдагы жацашыллығыныц тийкары болды.
1 Ҳ а м и д и й X. Шығыс тиллериндеги жазба дэреклер, 164-бет.2 М ә м б е т о в  К., Әжннияз, 139-бет.3 П н р н а з а р о в  А., Мастерство Ажинияза, 61-бет.4 Қ у р а м б а е в  К. Кунгил бермиш сузимга...—Тошкент, Г. Гу лом нашриети, 1992. — 17-бет.
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ЖУУМАҚОжипняз Қосыбай улыньщ қарақалпақ аўызеки әдебияты ме- нен Шыгыс одсбиятыныц дәстурлерин өзинде тәбийғый ҳалда бириктирген, мазмун, жапр, форма, тил ҳәм көркемлеў қурал- лары тәреплерииен жацалықларға толы поэзиясы ҳарақалпаҳ әдебиятынын тарийхындағы өшпес бетлердин бири болып та- былады.Әжинияз қараҳалпаҳ аўызеки әдебиятынын бай дәстүрле- рин, ондағы озық идеяларды ҳәм тематикалық бағдарларды теред үйрепди, оларды өз дәўиринин руўхында және де раўаж- ландырып, халқымыздыд руўхый дүньясын байытыўда тени- тайы жоқ үлсс қосты. Қарақалпақ халқынын бай ҳәм терен маз- мунлы фольклорьшдағы жақсылық, әдиллик, гөззаллық, му- ҳаббат ҳәм ўатан идсялары, адамлардын әсирлер бойы идеал- лары ҳәм арзыў-әрманлары соўлеленген «Алпамыс», «Қоблан», «Мэспатша», «Шәрьяр», «Едиге», дәстанларындағы, нақыл-ма- қаллардағы дәстүрлер Әжинияздын ДөретиўшилИгинде даўам- ланды ҳәм оларға шайыр тәрепинен заман руўхынан келнп шыға отырып жана рән, жанаша түсиник берилди.Әжинияздын шайырлық жолын қәлиплестириўде үлкен әҳ- мийетке ийе болған және бир дәрек—Ислам Шығыс әдебияты- ныц дәстүрлери болып табылады. Әжинияздын доретиўшили* гинин бул тәрепи үлкен алымларымыз Хусниддин Ҳамидий, Камал Мәмбетов, марҳум Әбдикәрим Пирназаров ҳәм басқа да илимпазларымыз тәрепинен жән-жақлама ҳом терен изертлен- гсн еди. Сонлықтан биз өз жумысымызда, усы алымлардын жуўмақларынан келип шыга отырып, Шығыс әдебиятындағы достүрий характерге ийе болған мәцгилик образлардын Әжи- нияздын шығармаларында сәўлелениўи, Фердаўсий, Низамий, Дсҳлаўий, Жәмий ҳәм Наўайы сыяқлы атақлы сөз усталары- нын бул образларды дөретиўдеги концепциялары мснен Әжи. нияздыц тусиник дуньясыныц өз-ара байланысы мәселеснн қа- рап шықтық.
10-199 145

www.ziyouz.com kutubxonasi



Ләйли, Мәжнун, Зулайҳа, Юсуф, Сәнем, Искендер, Ру тем, Гөруғлы сыяқлы Шығыс әдебиятындағы дәстурий образ лар өзлериниц көп осирлер бойы жазба әдебиятта қәлиплескец характсрии сақлағац ҳалда, Әжинияз тәрепинен өз дәўириниц гөззаллыҳ, меҳир-муҳаббат, мәртлик туўралы тусиниклерин жоқары көрксмлик дорежссинде бериўде утымлы пайдаланыл- ған. Тек ғана бул дәстүрий образлар аты мепен айтылған қо- сықларда ғана емес, шайырдыц басқа да ышқы-муҳаббат, дүньянық ислери, мәртлик туўралы жазылған қосықларында да Шығыс әдебиятынық усы мәқгилик образлар арқалы берил- ген концепциялары сақланылған ҳәм қарақалпақ халқынық руўхый дүпьясынық мазмунына сай раўажландырылған.Солай етип, биз Ожипияздық дөретиўшилигйнде қарақал- пақ халқьтнық аўызеки әдсбиятынық ҳәм Ислам Шығысы әде- бияДыпйқ Яомүрйериннқ идеялық ҳом көркемлик жақтан үй- ' ЛекгГирнлип, шебёрлик пенен синтезлепиўин көремиз, ҳәм бул ■ '^каУдай’ ’ша'йЬгрдыҚ ‘өз ‘ доўйргщде одёбий дәстүрлерди раўаж- ландырыўщы ҳ^м .о.ғац -жақа руўхый пәрўаз берген новатор, ’ бэ  ̂ ус-ғарцг"болыўын томийпиледи. '. (̂ и|ниқз царақалпақ әдебиятына Шығыс әдебиятынық >қа- .!на/тёмаларын, цраб ҳәм парсы тиллериниқ лексикалық бай- . лығьцқ ^қосықтық бурып бизге дәстур болмаған жанрларцш ҳәм турлерПн, сондай-ақ образларып және квркемлеў. қурадг- _.Ларын алцп,|Қир.ип, өзинен соқғы дәўирдеги поэзиямыа ущын үлқе^,йуры^ыр , жасады. Ожиқняздан соқғы ,дәўирдеги қдра- г^пақ.дгоэзидсы! ў,тлы щайырдық бул бағ;дарлардағы..,жётис- қенликлериқ ҳәм тә;қирийбелерин есапқа алкзн. ҳалда раўаж-
н^?.9Ды- пы 1М / / / ,[ пкнсс ..|И :;тг[г;г.о ,• . ..Әжинияэгулыўма :түркий :эдебият дүньясынық нқарақалпақ . топырағында^ыпюкөрнеклизўәкили. Онынкь. 1иығ.зрмаларынық ру.ўхьц: аобияиМ'ҳом тШ муны. бул ; әдсбияттыд. ири:. ўәкидлери •Хожа Ахмед Яссаўий, Сўлаиман Бақырғаний, Суўфы Аллаяр, .Мақтыа(қулыкық: шайырлық дәстүрлери.м.егген сабақлас. Улыў- .ма:,түркий..әд&бият! взз!ниқ.'Масимий, Наўайьқ.Хатаи, Фызыў- лы сыяқлы.ирл тулғаларыиық мысалыггда .уллы парсы әдебия- ,ты менен! байланыслы ҳалда: туўылды ҳәм. раўажландьг., Сон- лықтДн парры, әдебиятш ҳом .улыўма..туркий,/әдебият X IX  әсир- •Дёги, қлассик щайырларымыздық, соицқ ищннде жазба әдебия- тым.ыздвгқ/еқ /ири ^ўәқиди ,-болған .Әжинияздын творчрстволық • жақтан; қәлқпдесдўинде, өз дәўирнниқ қурамалц*. рәқбәррн .руўҳын; брриўде.;тнреқ_брдып; хыз-мет е.тти, Сол.ай етип, Ожи- нияздқщ. ддрбий, миқрасы „улыўма түрқий жазба эдебиятынын бир ҳалқасы, бул әдебият гулшанынық ажайып гүл.лериниқ
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бири. •Әжинияз өзииин жоқары—илеялық- көркемликтеги поэ- зиясы арқалы царақалпақ әдебиятын улыўм-а 'п-ркий жазба әдебиягынын үлкен дүньясына алып шықты. Бул новатор ш а -, йыры.мыздын халцымыздын руўхый кдмалатыныц алдында те: ци-тайы жоқ хызмети болып табылады.«Ҳзр қандай халықтыц белгили бир заманларда оньтн ке- ўил дәртлерин ила.хийда сөз шеберлиги менен. жырлаўшы, оиыц миллий мунларып жан күйдирип мунлаўшы шайыры болады,— дсп лсазады Өзбекстан ҳәм Қарақалпақстан халық шайыры Ибрайым Юсупов.— Қанша дәўир арадан кепткспдс де халқы оныц қосықларын умытпай, ҳәр сөзин панныц усагындай қәс- терлеп, ядында сақлайды, атадан балаға өткнзип барады. Онын қосықларын еситкенде ямаса оқығанда инсан кеўли ләззеҮке бөленип, «қайта бастан гөне дәрти қозғалып» өмир сүриўге ҳә- ўеси артады. Руўхында- бир жигер пайда болып, қыялына қа- нат питеди, Халық оған тил тийгиздирмейди. Өйткени бул ша- йыр халық жүрегинде руўхый сулыўлық тымсалына айналган. Әжинияз, әне, сондай шайыр болды».Дәўиримиздиц уллы шайырынын өзиниц руўхый устазына бсрген бул даналық баҳасы оғада әдил ҳәм анық.Әжинияз Қосыбай улы қарақалпақ классикалық поэзиясы- нын орайлық тулгаларын^ац бири болды. Ол жасап ҳәм шы- ғармаларын дөретксн берги дәўирде поэзнямыздыц раўажла- ныўыныц баслы бағдары белгили дәрсжеде Әжинияздын одс- бий мийрасы мснен байланыслы. Солай стип. Ожинияздыц шы- ғармаларыпда әдебий Ҳәстүрлер ҳәм жацашыллық мәсслесин үйренип шығып биз төмендеги жуўмақларға келемиз.Бнрипшиден, Әжинияздыц өз творчествосында қарақалпақ аўызски әдебиятыныц ҳэм Ислам Шығысинын классикалық поэзнясынын озық дәстүрлерин жоқары идеялық- көркемлик дәрежеде бириктнрип, синтезлей алыўы—онын әдебиятымыз- дын тарийхындағы бурын-соцлы көрилмегсн уллы жанашыл- лығыныц тийкары — болды.Екиншиден, Әжинияз өзинии поэзиясында қарақалпақ хал- қыныц руўхый дүньясына тәи, аўызеки әдебияттын барлық түр- леринде сәўлелепгсн мәнгилик, өмнршен ҳәм халықшыл идея- ларды жана тийкарда—ислам мәдениятыныц қодириятлары мснен қарыстырып раўажландырды. Қарақалпақ аўызеки әде- биятыныц жақсылық, одиллик, гвззаллық, муҳаббат ҳәм ўатан туўралы идеялары Әжинияздыц шығармаларында өз дәўири- нин руўхына сай жетик сәўлелениўин тапты.Үшиншиден, Әжинияз қарақалпақ халқынын руўхый дүнья- сына Ислам Шығысынын мәнгилик образларын алып кирди
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ҳәм бул арқалы халықлық түсиниклерди бериўде поэзиямызда | жана жол ашты. Ислам Шығысынын классикалық поэзиясында ' мәнгилик образлар болған Ләйли, Мәжнуи, Зулайха, Юсуф, Шахсәнем, Ғәрип, Искендер Зулқарнайп, Рустеми Дәстан, Гө- руғлы образлары Әжинияздан сонғы доўирде поэзиямыздық образлар ғәзийнесинен турақлы орын алды ҳәм онын тәсир-: шенлигин арттырыўға хызмет стти.Сонын менен бирге онын поэзиясында орайлық ийелеген жана руўхтағы лирикалық қаҳарман, гөззал яр ҳәм морт жи- гит образлары шайырдын дәўири упдын жаца характерге ийе болып, бул образларда Әжинияздын озық дүньятанымы ҳом жоқары эстетикалық идеаллары сәўлеленди.Солай етип, Әжинияз жоқары әдебий мәденияттын бизин ■ дәўири.мизге дейин өз әҳмийетин жойтпаған ҳәм жойтпайтуғы- ны тақыйық, поэтикалық бай мийрас қалдырды.Төртиншиден, Әжинияздыц дөрегиўшилиги шын мәнисиндс- ги қарақалпақ жазба поэзиясына тийкар салды. Шайырдын шыгармалары өзине дейинги әдебий пронесстин нызамлы жал- ғасы болып табылады ҳәм өз гезегинде онын шайырлық жолы әдебиятымыздыц баслы әдебий дәстүрлсрине из салды. Ш а- йырдын өлмес шығармалары бүгинги күни де бизиц гөззал поэзияға дегси шөлимизди қандырады, жанымызды тазартады, бизди жақсылыққа қулшындырады. Оныц әдебий шеберлиги поэзиямыздыц тарийхында өз алдына бир мектеп, биз ҳәзирги доўнрдеги поэзиямызга баҳа берерде де уллы Әжинияздын шығармаларынын көркемлигин өлшем сыпатында қолланамыз ҳәм бул жағынан ҳеш қәтелеспеймиз. Себеби—уллы шайырдын шығармалары бәрқулла әдебий үлги.Әжинияз Қосыбай улы шығармалары қарақалпақ көркем сөз өнеринин қәдирли байлығына айналған уллы сөз устасы.
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